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Ozet

Bu ¢aligmanin amac1 Osmanli Devleti’nde 100 y1l 6nce glindemdeki dini konulari
tespit ederek, bu konularin Islam Hukukuna gére incelenmesidir. Calismada takip edilen
yontem oOncelikle Yeni Adana gazetesinde 1922 yillarinda yayinlanan makale, haber vb.
yazilar hakkinda kisa bir bilgi verilmesi, ardindan s6z konusu yazinin transkripsiyon
yapilmasi; zira gazetede yayinlanan yazilar gayet sade ve anlasilir olarak yazilmigtir. Son
olarak da yazida gegen dini-hukuki konularin ilgili alanlarinda temel eserlerin dikkate
alarak incelenmesi esasina dayanmaktadir.
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1. Giris

Tarih boyunca olaylar pesi sira gelmis, bir olayin sonucu, yeni bir olayin sebebi
Olmustur. Bundan dolay1r giniimiizdeki olaylar1 tam olarak anlayabilmek igin
tarihimizdeki vakalarin ortaya ¢ikis sebeplerini, gelisme asamalarini ve etkilerini dogru
anlamak ve degerlendirmek gerekmektedir. Bunun i¢in Yeni Adana gazetesinde 1922
yillarinda yayilanan makale, haber vb. yazilardan hareketle Osmanli Devleti’nde 100 yil
once giindemdeki dini konular1 tespit edip, bu konular1 islam Hukukuna gére incelemeye
gayret edecegiz. Boylece, gazetede yer alan dini-hukuki tartismalarin ne kadar ilmi olup
olmadigint degerlendirme imkéanina sahip olacagiz. Yeri geldigince de bu konularin
glinimiizdeki dini-hukuki tartismalarla olan baglantisini ele almaya calisacagiz. Boylece
giiniimiizdeki dini-hukuki tartismalarin daha iyi analiz edilebilecegini diisiinliyoruz.

Gazetenin ilk ¢iktig1 yillarda ¢ok fazla dini-hukuki tartigma mevcuttur. Bunun i¢in
bu yazilardan sadece bazilarini degerlendirmeye tabi tutabilecegiz. Her bir yazida Islam
Hukukunu ilgilendiren ¢ok fazla husus yer almaktadir. Bundan dolay1 yazida gegen dini
unsurlari ana hatlartyla vermekle yetinmek durumundayiz.

Yeni Adana gazetesi 1918 yilinda yayin hayatina baslamistir. Ciktigr ilk yillarda
glin asir1 yaymn yapmaktadir. Donemin giincel sosyal problemleriyle ilgilenmistir.
Yazilarin biiylik ¢ogunlugu bu minvaldedir. Kurtulus miicadelesine destek veren
gazetenin bu tarihlerde bas muharriri (basyazari) Ferit Celal (Giiven)’dir.

2. Kadin-Erkek Miinasebetleri

Istanbul 1918 ile 1923 yillar1 arasinda isgal altinda kalmustir. Inceleyecegimiz yaz1
gazetede 15 Cemaziye’l-Evvel 1340 tarihinde (14 Ocak 1922) yaymlanmistir. Yazi
Ser‘iye Vekaleti’nin Istanbul ahalisine hitaben yaymladig: bildiridir. Bu bildiri
Istanbul’da kadinlarm yabanci erkeklerle umumi ve hususi yerlerde dans etmesini agir
ifadelerle elestirmektedir. Bildiri gazetenin manseti olarak verilmistir. Mansetin altindaki
haberin sunumuna baktigimizda “Anadolu namus ve istiklal icin kan dékerken memlekete
evlat yetistirecek Istanbul kizlari ve kadinlar: hareketlerini diisinmelidir” ibaresi yer
almaktadir. Bu ibareden anlasildig: iizere gazete de Istanbul’da kadinlarla erkeklerin
birlikte dans etmelerinden rahatsiz olmustur.

Ser ‘iye Vekaleti Istanbul ahalisine hitaben dtideki beyannameyi nesretmistir:
Istanbul’da edep ve siar-1 Islamiye ile hi¢hir zaman telif edilemeyecek bir
tarz-1 hareketin meydan aldigini ve son zamanlarda o miibalatsizliklarin en
cirkin sekle girdigini Biiyiik Millet Meclisi kemal-i esefle isitiyor. Miisliiman
manint tagiyan bir takim kadinlar namus ve iffet nami altinda takdis ettigimiz
iki muazzam vazifeye karsi tamamiyla lakayt kalarak fezahatlerini
kendilerine yabanct erkeklerle hususi ve umumi yerlerde dans edecek
derecelere kadar ileriye gotiiriiyorlarmis. Biiyiik Millet Meclisi yakinen bilir
ki senaatleri bi perva irtikap eden alcak fitrath kiiciik bir ekalliyetten



ibarettir. Yoksa o miibarek memleketin ekseriyeti kahiresi diyaneti milliye
hass olan secdyay: bergiizideyi tamamiyla muhafaza etmektedir. Bu ahlak-1
glizidesine anandt-1 mukaddesesine vuku bulan bu tecaviizlerin daha vakifi
olmak itibariyla bizlerden ziyade miiteessirdirler. “emr-i bi’l-maruf nehy-i
ani’l-miinker” farizasiyla biitiin Miisliimanlarin miikellef bulunduklar: da
hi¢cbir zaman hatirdan cikmamalidir. Bilhassa oradaki ahalimize miirsitlik
vazifesini deruhte eden zevat tarafindan umur-u millete bu derecede
miisamahakarlik gostermesi elbette maruz gériilemez. Biitiin Anadolu halki
coluguyla, cocuguyla, kadiniyla, erkegiyle, canyla, disiyle, tirnagiyla
diismanlara karsi miicahede ederken Istanbul’daki halk hic olmazsa bu
mukaddes cihada kalben istirak etmesi icap etmez mi? Milletimizin istikbali
olan gengler istikbali kurtarmak igin hayirl eviat yetistirecek kizlar, kadinlar
diigtinmelidir ki bugiin kendilerinin Anadolu’daki din kardaslar: onlarin
hayatini namusunu, gerefini, istikbalini kurtarmak azmiyle ugrasiyorlar.
Kayalar altinda, ¢camurlar iistiinde, sarp daglarin tepesinde engin ovalarin
icerisinde miibarek kanlarimi dokiiyorlar. Bu mukaddes gaye ugrunda
canlarmi feda ediyor, namusunu serefini her seyden iistiin tutan salabet-i
imanmna, azamet-i vicdanina diinyalart hayran eden milletimiz arasinda bu
fezahatleri irtikap edecek kadar sefil ve fitratlart acep nasil oluyor da berir
buluyor. Hig stiphe yoktur ki bu senaatler bizim ruhumuzdan, bizim terbiye-i
milliyemizden dogmamus, bunlarda yabanct bir ruh-u zehrnak, bir terbiye
amil olmugtur. Bu yabanci ruh-u zerhnak-i terbiyeyi éldiirmek, biisbiitiin
viicuduyetini  kaldirmak igin biitiin millet rehberlerinin biitiin millet
matbuatimin elbirligiyle ¢alismalart en muhterem vazifelerdendir. Zira
ahlaksiz bir millet icin imkan-1 hayat tasavvur olunamaz. Ahlakin sukutu
biinyan-1 milliyenin inhizamidir.

Milletler sahislarini tiirlii tiirlii 1stirapla gegirir, tiirlii tiirlii akabelere ugrar.
Lakin biitiin bu istiraplar, biitiin akabeleri muvaffakiyetle atlatanlar ancak
ahlakini sukuttan muhafaza edenlerdir. Binaenaleyh mekarim-i ahlaki itmam
icin gonderilmis bir dinin muhafaza ve ihya esasatini kendilerine vazife
ittihaz eden ve bu haysiyetle Istanbul’daki sukut-ii ahlakiyeden son derece
miiteessir bulunan Biiyiik Millet Meclisi biitiin ruhuyla temenni eder Ki inayeti
hakla Istanbul’u tahlis ettigi zaman oralarda velev kiiciik bir ekalliyet
tarafindan irtikap edilmis olsun biitiin bir ekseriyetin namusunu
lekeleyebilecek bu kabil fezahatleri goremeyen bilakis necat-1 milliye ve
islamiyemizin her tiirlii ilcat ve muhacemete ragmen safvet-i ebediyesiyle
peydar oldugunu miisahede etsin. Bunun ile beraber Biiyiik Millet Meclisi
Istanbul 'un namuslu, hamiyetli, faziletli evladina hasretlerini, istiyaklarin
iblag ederken sunu da ilave eder ki kadin olsun erkek olsun milletinin
mukaddesatint hice sayan, namusunu lekeleyen nefis ve hevasina esir bir
takim erdzil emin olsunlar yakinda hareketlerinin hesabdtini vermekten
kurtulamayacaklardwr. Mevcutiyet-i milliyede elim rahneler acarak cezay



sezalarimi  diinyada hizlan, ukbada ise sermedi hiisran suretinde
goreceklerdir.

Biiyiik Millet Meclisi namina
umur-i Ser ‘iye Vekili
Mustafa Fehmi

Ser‘iye Vekaleti, Osmanli Devleti’nde mevcut olan, aynm1 fonksiyonu icra eden
Evkaf-1 Himayun Nezareti kurumunun devami niteligindedir. Cumhuriyet yillarinda
TBMM biinyesinde 4 yi1l kadar faaliyet gostermistir. Bu 4 yil igerisinde kurumda 5 bagkan
degisikligi olmustur. Buradan da anlasilacagi tizere kurumun Kkuvvetli bir etkinligi
olmayip, 1924 yilinda da ilga edilmistir. Daha sonra bu kurumun devami niteliginde
Diyanet Isleri Baskanligi kurulmustur.?

Ser‘iye Vekaleti’nin yayinladigi beyanatta agikca goriildiigii tizere yazinin temel
konusu kadinlarin yabanci erkeklerle dans etmesidir. Bir kadin ya da erkegin kars1 cinsi
ile dans etmesinin hiikmii, islam Hukuku agisindan ihtilaf konusu degildir. Tabi ki dansin
yakin donemde ortaya ¢ikmasindan dolayr naslarda ve klasik fikih kitaplarinda 6zel
olarak dans hakkinda hiikiim bulunmamaktadir. Ancak kaynaklarimizda kadin erkek
miinasebetlerini diizenleyen naslar ve bu naslardan hareketle verilmis fikhi hiikiimler
mevcuttur.

Insanlar fitraten kars1 cinse meyillidir. Bu meyilli olma durumunun erkek ya da
kadin1 gayr-i mesru bir iliskiye siiriiklemesinden korkuldugu igin, insan bazi emirlere ve
yasaklara muhataptir. S6z konusu gayr-i mesru iliskilerin bizzat kendisinin haram
olmasinin yaninda, harama gotiirebilecek davranig ve ortamlardan da kaginilmasi
emredilmistir. S6z gelimi zinanin yasaklanmasinin yaninda zinaya yaklagmak ve zinaya
sebebiyet verebilecek hal ve hareketlerden de kagimilmasi emredilmistir. “Sakin zinaya
vaklasmayn! Ciinkii o, ¢irkinligi meydanda olan bir haydsizliktir, ¢ok kotii bir yoldur.”
(Isra Stiresi, 17/32) ayeti bu hususu agikca dile getirmektedir. Tesettiir emri, kars: cinse
bakmadaki kisitlamalar, konusma ve insani iliskilerde ciddiyet ve vakar emri, ayni
ortamda yalniz kalma yasagi vb. bu kapsamda degerlendirilebilir.

Yabanci erkek ve kadinin ayr1 ortamda yalniz kalmalari naslarda yasaklanmaistir.
“Sakin bir erkek, yaninda mahremi olmadik¢a yabanct bir kadinla yalniz kalmasin.
“Kocast gurbette olan (vabanct) kadinlarin yamina girmeyin. Zira seytan, her birinizin
icinde, viicudunuzda kamn dolastigi gibi, (kendisini hissettirmeden) dolagir.””® Bu hadiste
acikca ifade edilmektedir Ki haramlarin yasak olmasinin yaninda harama gotiirebilecek

! Detayl bilgi i¢in bkz. Akyildiz, Ali, “Ser‘iye ve Evkaf Vekaleti”, DI4, Istanbul 2010, XXXIX, 7,8.

2 Buhari, Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail, Sahih "iil-Buhdri, nsr. Halil b. Me mun Siha, Daru’l-Marife, Beyrut
1431/2010, ‘Nikah’, 112; Miislim b. el-Haccac, Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi, Sahthu Miislim, nsr.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, Miiessetii’l-Muhtar, Kahire 1431/2010, ‘Hacc’, 424.

3 Tirmizi, Ebt Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi, Siinenii't-Tirmizi, nsr. Ammar Tayyar ve dgr. , Miiesset’ii-
Risale, Dimask 1432/2011, ‘Rada’, 17, 18.



ortamlardan da sakinmak gerekmektedir. Zira insanin duygular1 galip gelir ve insani
harama diisiirebilir.

Ahzab suresinin 32. Ayetinde de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hanimlar1 {izerinden
mimin kadinlara, yabanct erkeklerle konusurken, cilveli konusmamalarini,
soylenecekleri sozleri diiz ve ciddiyetle sdylemeleri emredilmektedir. Bunun gerekgesi
olarak da zay1f yapidaki erkeklerin bundan etkilenip kotiiliige diisme endisesidir.

Hz. Aise’den nakledilen bir hadise gére Hz. Peygamber’in (s.a.s.) eli yabanci bir
kadima degmemistir.* Yukarida zikredilen naslardan hareketle kisinin yabanc1 bir kadia
dokunmasinin haram oldugu kabul edilmistir.°

Biitiin bu hususlar dikkate alindig1 zaman kadin ve erkegin karsi cinsi ile dans
etmesinin Islam Hukuku acisindan mesru kabul edilme imkani bulunmamaktadir.

Fikih usulii kitaplar1 haklari, temelde Allah hakki ve kul hakki ayrimima tabi
tutmaktadir. Kul hakki dedigimiz kisim kamuyu ilgilendirmekten ziyade, kisilerin
sahislarini ilgilendiren hususlar igin s6z konusudur. Kul hakkini yani toplumdan ziyade
sahislar1 ilgilendiren hususlarda devlet re’sen sorusturma baslatamaz. Allah hakki diye
ifade edilen haklar da ii¢ smif iginde ele alinmistir. Bunlar sirf ibadet, ceza ve
kefaretlerdir. Ibadetlerin belli bir sebebi olmayip, bunlar sirf Allah emrettigi icin yerine
getirilmelidir. Ceza ve kefaretler ise toplumdaki sug islemeyi engellemeye yoneliktir.®
Suglar icin herhangi bir ceza Ongoriilmeseydi insanlarin su¢ islemekten alikoymak
miimkiin olmazdi.

Bu haklarin 6nemli bir 6zelligi de toplumun genelini ilgilendigi i¢in sorusturma
ve kovusturmasit magdurun sikayetine bagli degildir. Devlet re’sen sorusturma
baglatabilir. Ayrica iiglincii kisiler tarafindan da sikayet miimkiindiir. Bunun sebebi
Islam’1n gerek fertlere, gerek devlete emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker sorumlulugu
yiiklemesidir. Bu vazifenin yerine getirilmesi amaciyla fertler ya da devlet iddia edilen
sugun sorusturmast igin gerekli mercilere basvurabilir.’

S6z konusu bildirinin igerigini inceledigimiz zaman kadinlarin kendilerine
yabanci erkeklerle umumi ve hususi yerlerde dans etmelerinin genel ahlaka aykiri
oldugunun vurgulandigm: ve bunun umuma zarar verdigine dikkat c¢ekildigini
gérmekteyiz. Bu durum Islam Hukukunda Allah hakki olarak isimlendirilen yani kamuyu
ilgilendiren alana dahildir. Bundan dolay1 devletin ilgili biriminin bu konuya miidahale
etme sorumlulugu bulunmaktadir. Bu sorumluluk “emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker”
vazifesinin bir geregidir. Yukarida aktardigimiz beyanatta da Ser‘iye Vekaleti

4 Buhari, Sahihu’I-Buhdri, ‘Talak’ 20; Miislim, Sahihu Miislim, ‘Imarat’, 88.

5 Kasani, Ebi Bekr Alaeddin Ebd Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Hanefi, Bedaiii's-Sanai’ fi Tertibi's-Serai‘, nst.
Muhammed Muhammed Tamir, Dar’ul-Hadis, Kahire 1426/2005, VI, 435.

6 Buhari Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Abdiilaziz, Kesfii'l-Esrar an Usili Fahrilislam el-Pezdevi,
nsr. Abdullah, Mahmut ve Muhammed Omer, Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut1997, 11, 345.

" Bardakoglu, Ali “Hak” DI4, XV, Istanbul 1997, s. 143.



Miisliimanlar1 emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker yapmaya c¢agirmaktadir. Bu husus
izerinde kisaca durmak istiyoruz.

Marufu kisaca tanimlamak gerekirse, insanlara faydali olan, insanlarin hoslandigi,
insan1 memnun eden seydir. Bunun yaninda aklin ve dinin giizel goriip kabul ettigi seylere
maruf denildigi de ifade edilmistir. Miinker de bunun tam ziddi olup, aklin ve dinin
olumsuz gordiigii, kabul etmedigi seyler olarak belirtilmistir.2 Emr-i bi’l-maruf nehy-i
ani’l-miinker terkibindeki kavramlarin sozliik ve 1stilah anlamlari lizerinde uzun uzun
aciklamalar yapilmistir. Bu agiklamalari serdetmek bu ¢aligmanin hacmini agacaktir.

Emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker vazifesi naslarda iizerinde ¢okga durulan bir
husustur. Tefsirler ve hadis serhlerinde uzun agiklamalar yer almaktadir.

Miislim’in rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmaktadir:
Bayram namazlarinda hutbeyi namazdan 6ne alan ilk kisi Mervan’dir. Bir adam ayaga
kalkt1 ve “Namaz hutbeden 6nce idi” dedi. Mervan da “artik degisti” dedi. Ebu Said de
“bu adam tizerine diiseni yapti. Ben Hz. Peygamber’den (s.a.s.) soyle isittim: ‘sizden
biriniz bir kotiiliik gordiigiinde onu eli ile degistirsin, ona miidahale etsin, eger buna giicti
yetmezse dili ile degistirsin, ona da giicii yetmezse, o kotiiliige kalbi ile bugzetsin, bu da
imanin en zayif derecesidir.’

Bu hadis agik¢a emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinkeri emretmektedir. Hadis
serhlerine gore emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker, mezhepler arasi ittifak saglanan
noktalarda miimkiindiir. Yoksa ulema arasinda ihtilafli olan noktalarda emr-i bi’l-maruf
nehy-i ani’l-miinker yapilmaz. Zira bir mezhebe gére yanlis olan bir fiil baska bir
mezhebe gore dogru olabilir.°

Bu hiikiimde iyi ya da kotii diye sifatlandirmadaki siibjektiflik nazari itibara
alinmakta, baskasinin goriisiine saygi duyulmasi salik verilmektedir. Bu durumda emr-i
bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker vazifesinin sadece herkesin kotii diye niteledigi,
dolayisiyla kotiiligli miisellem hususlarda yapilabilecegi ortaya ¢ikmaktadir.

Burada 6nemli bir ayrint1 olarak sunu da zikretmek gerekir ki emr-i bi’l-maruf
nehy-i ani’l-miinker vazifesi adi altinda kimse bir bagkasinin 6zel hayatin1 arastirma,
mahremine izinsiz girme gibi bir hakka sahip degildir. Emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-
miinker ile yani, 1yiligin emredilip yayginlastirilmas1 ve kotiiliiglin kinanip yok edilmesi
ile toplum tabii olarak ahlakli ve faziletli bir toplum haline gelecektir. Ayetlerde bu husus
vurgulanirken, bu isi yapanlarin da toplumun en hayirli, en faziletli kisileri oldugu
belirtilmistir. Boylelikle ideal bir toplumun olugabilmesi i¢in toplumdan bir kesimin ideal
yonde hareket etmesi gerekmektedir.

8 {sfahani, Ebii'l-K4asim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib, el-Miifiedat fi Garibi'l-Kur'dn, Daru’l-Kalem,
Dimask 1430/2009, s. 561; Tbn Manzur, Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisanii'l-Arab
nsr. Abdullah Ali el-Kebir v.dgr., Daru’l-Maarif, Kahire ts,, XXXI, 2899; Asim Efendi, el-Okyanusu’l-Basit fi
Terciimeti’l Kamusi’l-Muhit, ngr. Mustafa Kog ve Eylip Tanriverdi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi,
Istanbul 2014, 1V, 3792, 3793.

% Davudoglu, Ahmed Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, Sonmez Nesriyat, Istanbul 1973, I, 280.



Emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker miiessesesinin énemine binaen uzun uzun
aciklamalar yapilmistir. Ornegin Imam Gazali Peygamberlerin gonderilmesindeki temel
maksadin emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker vazifesini yerine getirmek oldugunu,
bundan dolay1 da emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker kurumunun ortadan kaldirilmasi
durumunda dinin ve peygamberlerin gonderilis gayelerinin anlamin yitirecegini ifade
etmistir. Gergekten de bu kurumun kalkmasinin toplumda basibosluga, anarsizme ve
nihilizme sebebiyet verecegi kabul edilmektedir.l® Ibn Teymiye ise insanin yapisi
itibariyla bir seyi emreden, talep eden, ya da bir seyden nehyeden varlik oldugunu
sdylemistir.'! Bu durumda emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker vazifesinin insanin
tabiatinda var olan olumlu ve olumsuz anlamdaki talep duygusuyla uyum i¢inde oldugunu
sOyleyebiliriz.

Islam tarihinde devlet emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker vazifesini bazi
kurumlari araciligiyla, bizzat kendisi de ifa etmistir. Hisbe teskilat1 emr-i bi’l-maruf nehy-
1 ani’l-miinker vazifesinin yapildigi en 6nemli kurumlarin basinda gelir.

Hisbe teskilati sistemli bir sekilde emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker gérevini
yerine getiren devlet kurumudur. Bu gorevde ¢alisan kisiye muhtesip denilmektedir.
Hisbe teskilati toplumun adeta kontrol mekanizmasidir. Bunun igin muhtesip denilen
gorevliler halk arasinda bulunarak herhangi bir sahsa veya devlete karsi islenen sug veya
yanlig fiillere kars1t Oncelikle faili uyarmakta, ona 6giit vermektedir. Daha sonra ise
degisik sekillerde faili engellemeye ¢alismaktadirlar. En sonunda ise hapis gibi cezalar
da sz konusu olabilir.*2

Modern donemde bati diislincesinin tesiri ile yaygmn hale gelen, bireysel,
ozgiirliik¢ii ve sekiiler bakis acisiyla emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker kurumunun
anlasilma ve uygulanma ihtimali diisiik goriinmektedir. Zira s6z konusu hakim bakis
acisina gore kisilerin istedigi gibi yasama 0zgiirliigii vardir. Bu yasantinin dini, ahlaki vb.
kistaslar acisindan iyi ya da kotii olarak tavsifi kabul edilmedigi i¢in, iyiligi tesvik,
kotiligi de men etme bireysel hayata miidahale olarak kabul edilmektir. Buna ragmen
daha dar ¢ercevede emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker vazifesinin ferdi planda ifa
edildigine sahit olmaktay1z.

Beyanatta agik¢a goriilmektedir ki Ser‘iye Vekaleti ahlaki degerler {izerine vurgu
yapmaktadir. Bu alanda tasavvuf ve terbiye kitaplarinda uzun uzun agiklamalar
bulunmaktadir. Islam Tarihinde bu alanda yazilmis ¢ok sayida eser bulunmaktadir.

Son olarak Ser‘iye Vekaleti’nin konumuna deginmek gerekirse kurumun yaptirim
giicliniin olmadigin1 biliyoruz. Beyanatta da bu durum kendini gostermektedir. Soyle ki
ilgili yazida devlet eli ile agikga bir yaptirim ongoriillmemekte, sadece s6z konusu fiilleri
yapanlarin maseri vicdanda (kamuoyu) ve ahirette cezalandirilacag: ifade edilmektedir.

10 Cagrici, Mustafa, “Emr-i bi’l-Maruf Nehy-i ani’1-Miinker”, DI4, Istanbul 1995, XI, 139, ss. 138-141.

1 {bn Teymiye, Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Abdiilhalim, el-Istikame, el-Memleketii’l-Arabiyetii’s-Suudiye, 1991,
11, 292.

12 Kallek, Cengiz, “Hisbe”, DIA, Istanbul 1998, XVIII, s. 134, ss. 133-143.



Eger Ser‘iye Vekéletinin devlet eli ile bir yaptirim giicli olsayd: bunu kullanacagi
anlagilmaktadir. Zira yazinin biitiinlinden de kolaylikla anlasilabilecegi iizere Ser‘iye
Vekaleti hukuki yaptirimlart zikretmek yerine daha ¢ok genel ahlak ilkelerine vurgu
yapmaktadir. Ayni sekilde elestirilen s6z konusu dansi1 yapanlarin karsilasacaklar1 hukuki
yaptirnmlardan s6z etmek yerine diinyada vicdani sorumluluklari, ahirette ise cezasinin
olacag1 vurgusu yapilmaktadir.

3. Cuma Giiniin Tatil Olmasi

Her toplumun 6nem atfettigi, bayram ve tatil olarak kabul ettigi giin veya giinler
vardir. Ayni durum dinler i¢in de s6z konusudur. Miisliiman toplumlar i¢in de Cuma giinii
onemli, kutsal bir giindiir. Haftalik biitiin toplumun katilmasi istenen Cuma namazi bu
giinde kilinir. Bu giiniin 6nemli ve kutsal olmasindan dolayr uzun yillardan beri
Miisliimanlar Cuma giiniinii haftalik dinlenme, tatil giinii olarak se¢mislerdir. Tatil olarak
kullanilmasinin temel sebeplerinden biri de Cuma namazina hazirlik ve namazi rahat bir
sekilde kilabilme diisiincesidir.

Osmanli Devleti’nin kurulus yillarinda resmi tatil giinii olarak herhangi bir giin
tespit edilmemistir. Ancak Cuma giini Cuma namazi saatinde calisma yasagi
olmasimdan®® dolayr halk da dogal olarak o saatte islerini birakip, Cuma namazina
gitmekteydi.

Resmi tatil giinii tayin ve tespit edilmemekle birlikte Sahn-1 Seman
medreselerinde Sali giinii ders yapilmamaktaydi.** Ilerleyen yillarda haftanm degisik
giinleri devlet dairelerindeki memurlarin tatili olarak kullanilmistir. Tanzimat donemine
gelindiginde ise haftalik tatil giinii Persembe olarak belirlenmisti. Tanzimat’tan sonra tatil
gini Cuma’ya taginmuistir.

Cumbhuriyet yillarinda ise miisliiman halk Cuma giinti, gayr-i miislimler ise kendi
kutsal giinlerinde tatil yapmaktaydilar. Bu yillarda biitiin vatandaslarin ortak bir giin tatil
yapmasi tartisiimaktaydi. Nitekim 2 Ocak 1924 yilinda da ¢ikarilan Haftalik Tatil Kanunu
ile haftalik tatilin Cuma giinii olmasi kararlagtirilmistir. 1935 yilina kadar Cuma giinii
resmi tatil olarak kullanilmistir. 1935 yilinda ¢ikarilan kanunla haftalik tatil gilinii Pazar
olarak degistirilmistir.™

Cuma giinlinlin tatil olmas1 hakkindaki tartigmalara Yeni Adana gazetesi de
katilmig, Cuma giiniiniin tatil olmas1 konusunda gazetede yaz1 yaymlanmistir. Asagida
tam metnini aktardigimiz yazi 10 Saban 1340 / 8 Nisan 1922 yilinda yani tartigmalarin
yasandig1 yillarda yayinlanmistir. Yine bu yazi da mansetten verilmis, Cuma giiniiniin

13 Meydani, Abdiilgani b. Talib b. Hammade ed-Dimaski el-Hanefi, el-Liibab fi serhi’l-Kitdb, nsr. Abdiirrezzak
el-Mehdi, Darii’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1434/2012, 1, 216.

¥ Baltaci, Cahid, XV - XVI. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
(IFAV), istanbul, 2005, I, 128.

15 Daha Detayli bilgi icin bkz. Kiiciik, Cevdet, “Hafta Tatili”, D4, XV, istanbul 1997, 130, 131.



tatil olmast degisik gerekgelerle savunulmustur. Yazinin tamamini aktardiktan sonra
yazida ele alinan dini-hukuki konulart klasik kaynaklardan hareketle irdeleyecegiz.

Cuma Tatili
Cuma Miiminlerin Bayramidir

Tarihi, dini, milleti olan biitiin insanlarin, mukaddes ve miibarek tandigi bir
giinleri vardwr. Diinyada giinii olmayan insanlar ancak bir rabita-i
ictimd ‘iyye malik olmayanlardwr. Miisliimanlarin giinii ise miibarek ve
mukaddes tanidigi Cuma’sidir.

Iki aydan beri hicbir tesvik ve tazyikin taht-1 tesirinde olmayarak surf halkin
ve esnaflarin kendi arzusuyla Cuma giinleri diikkanlarini, magazalarin
kapatarak istirahat etmekte olduklarini biiyiik bir seving ile goriiyorduk.
Hatta Adana’min basladigi bu degerli ictima ‘i hareketleri, Anadolu’nun
bir¢ok yerleri kabul etmeye baglamis, Suriye ve sair Miisliiman diyarlarinda
biiyiik takdirlere mazhar olmustu.

Fakat su son giinlerde, aklimizin bir tirlii kabul edemedigi kanaat-i
iktisadiyye ve ictimd ‘iyye ile bunun aksine olarak bir cereyan viicuda
getirilmek isteniyor. Giiya: Cuma tatilleri diger milletleri taklitten baska bir
sey degilmis ve bu tatillerin iktisadi mazarratlart varmis. Bu diistinceler,
dogrusu bizim bir tiirlii kabul edemeyecegimiz seylerdir. Evvel emirde; Cuma
tatili hi¢bir milleti taklit ederek yapilmus bir sey degildir. Asirlardan beri halk
dilinde halk ruhunda yerlesmis bir diistur var [Cuma miiminlerin bayrami]
demek; Cuma ’nin bir bayram oldugu yeni bir sey degil. Tabii Cuma giinlerini
bayram telakki etmekte de bir sebep var. Bu sebepler hem dini, hem ictima ‘T
ve hem de sihhi sebeplerdir.

Cuma giintindeki dini maksadlari hepimiz biliyoruz. Bir defa Cuma namazi
zamanminda ser‘an alim, satim haramdir. Halbuki gozleri alisveriste olan
bir¢ok insanlar bu evamir-i diniyyeye mutdva ‘at etmediklerini gériiyoruz. Bir
taraftan camilerde namaz kilinirken, diger taraftan bir¢ok tama ‘kar islerinde
devam ediyorlar. Cuma tatili kabul edileliden beri camilerdeki cemaat birkag
misli artmistir. Bu hakikati tatilin aleyhinde bulunanlar da inkar edemezler.

Sdniyen haftada bir giin yapilan tatilden iktisadi bir mazarrat tasavvur
edemiyoruz. Bizden daha ileride bulunan; ticaret ve sanat iglerinde
saniyelere bile kiymet veren milletler tatil giinlerinde kazanacaklar: paray:
diisiinemeyecek kadar ahmak midirlar?

Zamandan a‘zami bir surette istifade etmesini bilen ve zamanin kiymetini
bizden pek iyi takdir eden bu insanlar, haftanin bir giiniinde viicudlarini
kafalarini dinlendirmeyi diisiinmiisler. Ciinkii insanlarin daha ndfi‘ bir is
gorebilmesi igin biraz da viicudunu dinlendirmesi lazim.



Sonra taklitgilige gelince bunun kat‘iyyen varid olmadigint biliyoruz.
Bununla beraber iyi olan bir seyi bile taklit etmeyelim diyorsak, evvel emirde
tizerimizdeki elbiseyi ¢cikarmakligimiz lazim.

Cuma tatillerinin ictima i faideleri ise, hi¢ inkdr edilemez. Cemaat halinde
vasayan insanlarin kabul etmek mecburiyetinde kaldiklart bir¢ok seyler
vardir. Diikkan veyahut makinesinden baska hi¢cbir sey tamimayan cemaat
icerisine karisip mensup oldugu cemiyetin dertlerini anlayamayan ve
dertlerini anlatamayan insanlardan bir hareket-i ictima ‘iyye beklenebilir mi?

Ekseriya boyle tatil giinlerinde bir araya toplanan halk, sanat ehli, dertlerini
ortaya doktiikleri zaman memleketin muhta¢ oldugu bir¢ok seyler
kendiliginden ortaya c¢ikmis ve onun ¢areleri bulunmus olur. Her giin
calismak mecburiyetinde kalan bir insandan ise bu gibi, hareketler ve
istirakler beklemek abes olmaz mi?

Adana’da heniiz bu gibi, seyler baglamis degildir.

Fakat yaprak vermeye baglayan bu gibi hareketlerden bir meyve elde
edilemez mi? Sonra birka¢ aydan beri Cuma giinleri, memleketin hayatinda
baska bir nege, baska bir siirir var. Boyle bir giin memlekete baska bir ruh
veriyor memlekette bir hayat bir yasamak isti‘dadr géze ¢arpiyor. Herkes
nigin ¢alistigini, nigin sabahtan aksama kadar ocaginin basinda yandigini
anliyor. Biz diinyaya gece giindiiz gam ve kasvet iginde didinip ugrasmak igin
mi geldik. Bizim bu hayattan hi¢bir nasibimiz yok mu? Hi¢bir giin giilmeyelim
mi? Hig¢ kendimizi tanitmayalim mi?

Carlik Rusya’st zamaminda Cuma tatillerinin kiymetini takdir Kazan
Miisliimanlart magazalarim kapamak istedikleri halde Car buna kat iyyen
miisaade etmemisti. Acaba buna sebep ne idi? Hi¢ stiphesiz oradaki Tiirklere
kendi benligini kendi milliyetini 6gretmemek ve o giinleri unutturup Tiirkleri
serseri bir hale getirmek maksadiyla degil mi idi. Fakat Kazan Tiirkleri bu
miibarek giin icin az mi kan doktiiler.

Suriye’de ve sair Arap diyarlarinda da Cuma tatili i¢in uzun uzadiya
miinakagalar acilmisti. Arap gazeteleri tamam alti ay bu meseleyi miinakasa
ettiler. Neticede bir ¢ok Arap ulemdsimin dyat-1 kerime ve ehddis-i
nebeviyyeden istihrac ettikleri kiymetdar neticeler tizerine Cuma giinii herkes
magazalarimi kapamaga ve her isi tatil etmeye karar verdiler. Bugiin
Suriye’de ve sair yerlerde Cuma giinleri tek bir Islam magazasim agmiyor.
Bu boyle olunca acaba Cuma tatilinin taklit¢ilik oldugu nereden istihrac
ediliyor.

Cuma tatillerinin liizum-i sthhisine gelince; bunun kadar agsikdr bir sey yok.
Bu husustaki fikirleri doktorlarimiza birakmakla beraber diyebiliriz ki;
bugiinkii neslin ciliz ve hasta olmasina yegane sebep spor hayatina ve sair
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sthhi hareketlere liizum gérmedigimizdendir. Bugiin kabul edilen bu Cuma
tatili, her milletin pek ¢cok ehemmiyet verdigi idman hevesini uyandiracak, biz
de yarina giirbiiz, neseli, mesakkat ve i1zdiraba ld-kayd saglam bir nesil
¢ctkarmis olacagiz.

Eger Cuma tatillerine liizum yoksa ni¢cin devd’ir-i hiikiimet bugiin hukik-i
ibad yiiz tistii birakiyor da istirahat ediyor. Acaba deva’ir-i hiikiimette her ig
bitmis mi? Yoksa halkla, hiikiimet adamlart arasinda biinye ve mesai
itibariyle bir fark var mi? Siiphesiz bunlar boyle degil. Ciinkii sabahtan
aksama kadar bir hafta miitemddiyen ¢alisan insanlar bir giin de istirahat
etmezse o kafalardan salim bir isin ¢ikmasina imkdan var mi? Nitekim
mektepler de béoyle.

Faidesi mazarratina nispeten pek biiyiik olan Cuma tatillerinden hasil olacak
istifadeye dair yazilacak ¢ok seyler var.

Biz ne desek bos. Bu isi halk arzu etmistir. Tabii faidesi ve mazarrati onlara
aittir. Diyecegimiz bir sey var, o da bu gibi ictima‘i hareketlerdeki
miinakagayr veyahut serd edilecek menfi veya miispet sozleri muhik deld’il ile
ispat etmek lazim.

“Cuma miiminlerin bayramidir” ifadesi hadis kitaplarindan miilhem olarak
soylenmistir. Yani hadislerde Cuma giiniiniin Misliimanlarin bayrami kilindig1 ifade
edilmistir.® Hadis kitaplar1 incelendiginde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Cuma giiniine
biiyilk 6nem verdigi, bu giliniin 6nemi ve fazileti hakkinda pek c¢ok soz sdyledigi
goriilecektir. Birka¢ O6rnek zikredecek olursak, Miislim’in zikrettigi bir hadiste Hz.
Peygamber (s.a.s.) “Giinesin dogdugu en hayirli giin Cuma giiniidiir. Adem Cuma giinii
yaratildi, Cuma giinii cennete girdi ve Cuma giinii cennetten ¢ikti” buyurmustur.t’

Cuma giinii insanlarin toplandigindan dolay1 da yikanma, koku siiriinme, disleri
misvaklama gibi hususlar {izerinde ¢ok¢a durulmustur. Ornegin, Cuma giinii yikanip
mescide gelen kisinin deve kurban etmis gibi sevap kazanacag ifade edilmistir.®

Nitekim fikih kitaplarinda da bayram giiniiniin Cuma giiniine denk gelmesi
durumu anlatilirken, iki bayrammin aym giine denk gelmesi olarak tabir edilir.!®

16 fbn Mace EbG Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini, Siinenu Ibn Mdce, nsr. Ali b. Hasan b.
Abdilhamit, Mektebetii’l-Maarif, Riyad 1419/1998, ‘ikame’, 83.

I Miislim, Sahih, “Cuma”, 17.

18 Malik b. Enes, Ebsi Abdullah el-Asbahi el-Himyeri, el-Muvatta, nsr. Mustafa el-Azami, Miiessesetii Zaid b.
Sultan, Ebu Dabi 1425/2004, ‘Vukutu’s-Salat’, 333; Ebi Davud, Siileyman b. Es'as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani,
Siinenu Ebi Davud, nsr. 1zzet Ubeyd ed-De’as, Muhammed Ali es-Seyyid, Dar’u ibn Hazm, Beyrut 1418/1997,
Taharet, 124.

19 Mevsili, Ebii'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdud, el-Iitiyar li-ta’lili’I-Muhtar, nsr. Halid
Abdurrahman el-Akk, Daru’l-Marife, Beyrut 1428/2007, 1, 113; Ali el-Kari, Nureddin Ali b. Sultan Muhammed
Fethu Babi'l-fnaye Bi-Serhi'n-Niikaye, ngr. Muhammed b. Nazzar Temim, Heysem b. Nazzar Temim, Dar’ul-
Erkam b. Ebi Ekram, Beyrut 1418/1997, 1, 416.
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Dolayistyla Cuma giiniiniin tatil olmas1 gerektigi savunulurken bu giiniin bayram oldugu
belirtilmesi klasik kaynaklar acisindan yerinde bir kullanimdir.

Cuma giinliniin tatil olmas1 gerektigi savunulurken Cuma giiniinde alim satimin
haram oldugu vurgulanir. Dolayisiyla bu giiniin tatil edilmesinin yerinde olduguna dikkat
cekilmektedir. Klasik Islam Hukuku kaynaklarina miiracaat ettigimizde Cuma namazi
saatinde ticaretin yasaklandigini goriiriiz. Bu hitkmiin delili ise Cum‘a suresindeki “Ey
iman edenler, Cuma giinii namaz i¢in ¢agrildiginizda (ezan okundugunda) namaza kosun
ve alisverisi birakin. Boyle yapmaniz sizin i¢in daha hayirlidir” (Cuma, 62/9) ayetidir.
Bu ayette acik¢a Cuma saatinde aligveris yapmak yasaklanmigtir. Bazi teknik tartisma ve
ayrismalar1 saymazsak fakihler bu ayet geregi Cuma saatinde aligverisin yasaklandig
hususunda gériis birligine varmislardir.?°

Gazete Cuma giiniliniin tatil olarak kabul edilmesinin gerekgelerini siralarken,
Cuma saatinde aligverisin yasak olmasina ragmen bazi tamahkarlarin bu yasaga ragmen
aligveristen vazgecmediklerini zikretmektedir. Bunun neticesinde ise insanlarin Cuma
namazini kilamadiklar1 ve harama diistiikleri anlasilmaktadir. Cuma giiniiniin tatil olarak
kabul edilmesiyle birlikte cemaat sayisinda 6nemli derecede artis oldugu belirtilmektedir.
Yazida insanlarin Cuma saatinde aligveris yasagini ¢ignemelerinin ve Cuma namazina
katilamamalarinin 6niine gegilmesi i¢in de Cuma giiniiniin tatil edilmesinin gerektigi
vurgulanmaktadir. Bu gerekliligin temeli Fikih Usuliinde sedd-i zeria ilkesine
dayanmaktadir.

Sedd-i zeria ilkesi harama gotiiren yollarin engellenmesi olarak tanimlanabilir.
Burada dikkat edilmesi gereken husus bu engellemenin normal sartlar altinda miibah bir
fiile yonelik olmasidir. Yoksa zaten haram bir fiilin, bagka bir koétiiliige sebebiyet veriyor
gerekcesiyle yasaklanmas: diisiiniilemez. Zira o fiil zaten yasaktir. Ornegin icki igmenin
bizzat kendisi zaten haramdir. Dolayisiyla ‘igki zarar verirse haram, vermezse mubahtir’
denilemez. Ciinkii hakkinda agik nas bulunmaktadir. Ancak i¢ki fabrikasina tiziim satmak
sedd-i zeria ilkesi geregi yasaklanmistir. Burada dikkat edilmesi gereken husus iiziim
ticareti yapmak aslen miibah iken, tiziimiin i¢ki fabrikasina satilmasina 6zel bir yasaklama
getirilmektedir.

Sedd-i zeria ilkesi Fikih Usuliinde genel olarak kabul edilmis bir delildir. Ancak
Safii mezhebi basta olmak iizere lafza 6nem veren ekollerde sedd-i zeria ilkesi kabul
edilmez.?! Bunun gerekgesi sedd-i zerianin keyfilige yol agma tehlikesinin bulunmasidir.
Bunun yerine hukukta istikrar1 saglamaya yonelik usul kaidelerine daha ¢ok Onem
verilmistir. Bundan dolay1 da Kitap, siinnet, icma, sahabe kavli ve kiyas delil olarak kabul
edilmistir.?2

2 Cessas, Ebli Bekr Ahmed b. Ali Razi, Ahkamii'l-Kur'dn nsr. Muhammed es-Sadik el-Kamhavi, Daru Thyai't-
Tiirasi'l-Arabi, Beyrut 1412/1992, V, 241.

2 Sevkani, Ebli Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani, frsadii'l-Fuhul ila Tahkiki'l-Hak min [imi'l-
Usil, ngr. Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Dar’u ibn’il-Kesir, Beyrut 1432/2011, s.805.

22 Yusuf Abdurrahman el-Fert, et-Tatbikatii’I-Muasiwra li Seddi Zeria, Daru’1-Fikri’l-Arabi, Kahire 2003, s.78.



Ancak sedd-i zeriay1 kabul edenlere gore bu ilke her zaman uygulanamaz. Sadece
kotiiliige gitme durumu kesinse uygulanabilir. Kur’an’daki pek cok ayet, kotiilige
sebebiyet vermesinden dolayr aslen mubah olan fiili yasaklamistir. Ornegin, “Ey
miiminler raind demeyin, ancak iinziirnd deyin” (Bakara, 2/104) ayeti sahabenin Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) “raind” demesi yasaklamistir. Bunun yerine “linziirnd” demeleri
emredilmistir. “Raind” bizi gozet anlamindadir. Ancak bu kelime bizim ¢obanimiz
anlamina da gelebilmektedir. Bunun yerine tek anlama sahip, bize bak kelimesinin tercih
edilmesi emredilmistir. Yahudilerin sahabeyi ve Hz. Peygamber’i (s.a.s.) alaya
almalarindan dolay1 bu kelime yasaklanmis, bunun yerine tek anlama gelen ve suiistimale

kapali olan “iinziirna” kelimesinin kullanilmas1 emredilmistir.?®

Yukaridaki ifade ettigimiz tizere genel olarak Fikih usuliinde sedd-i zerianin kabul
edildigini gdormekteyiz. Dolayisiyla gazetenin Cuma giiniiniin tatil edilmesi gerektigini
savunurken, insanlarin Cuma namazindan geri kaldiklari gerekgesini ileri siirmesi sedd-i
zeria olarak kabul edilebilir. Dolayisiyla gazetede yayinlanan bu yazinin fikih ve fikih
usuliiniin temel kaidelerine uygunluk arzettigini sdyleyebiliriz.

Sonug olarak gazetede yayinlanan yazilarm ilmi bir degere sahip oldugunu
sOyleyebiliriz. Zira Yeni Adana gazetesinde ¢ikan s6z konusu yazilari kaleme alan
yazarlarin klasik kaynaklara vakif oldugunu gérmekteyiz. Soyle ki bu yazilar klasik
kaynaklarin kabullerine ve deger yargilarina aykirt bulunmamaktadir.

13

2 1bn Kesir, Ebii'l-Fida Imadiiddin ismail b. Omer, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, thk. Muhammed Ali Sabini,

Daru’l-Cil, Beyrut tz, |, 122.
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