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ENFAL 35. AYETi CERCEVESINDE CAHILIYE'DE MUKA, TASDIYE
VE SALAT

Mehmet YASAR'

Oz

Kur'an'in pek ¢ok ayeti Cahiliye dénemine dair bilgiler icermekte-
dir. Bu sebeple Cahiliye dénemine ait her bilgi Kur'an’in daha iyi
anlasilmasina katki saglar. Kur'an'm aktardigi bu bilgilerin dogru
anlasilmasi ve ne kast ettigi de son derece énemlidir. Bu makale
Cahiliye devrinde giintimtiz anlamiyla bir namaz ibadetinin olup
olmadigini tartismaktadir. Enfal 35. ayeti, konunun iyi anlasil-
masi i¢in tizerinde durulan en énemli ayetlerdendir. Zira namaz
ibadetinin musriklerce bilindigini iddia edenlerin en 6nemli ar-
glimanlarindan birisi de bu ayettir. Arastirmada giintimtiz mef-
humuyla bir namaz ibadetinin Cahiliye déneminde olmadig1 or-
taya cikmistir. Konuyla ilgili incelenen ayetler de bu mefhumu
desteklemistir. Dolayisiyla Kur'an’da Cahiliye muisriklerinin salati
olarak zikredilen rittieller ile namaz ibadeti birbirinden farkhdir.
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Muka, Tasdiya and Salat in The Jahiliyya Period whithin The
Scope of Anfal 8/35

Abstract

A lot of verses in the Quran contain details and information about
the period of Jahiliyyah. For this reason, any information about
the period of the Jahiliyyah contributes to a better understanding
of the Quran. The correct understanding and interpretation of the
information conveyed by the Quran is also extremely important.
This article discusses the existence of any worship practice of
Namaz similar to the one in its present day form in the Jahiliyyah
period. The 35th verse of Enfal Sura is one of the most important
verses for good understanding of this subject. This verse is one
of the most important arguments of the people who claim that
polytheist were aware of the practice of Namaz. In this research,
it emerged that the concept of Namaz was not present in its cur-
rent sense. Analysis of other verses related to this subject also
supports this idea. Therefore, the concept of worship ritual of the
polytheists in the Jahiliyyah mentioned in the Quran is different
than the concept of Namaz in Islam.
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Kur’an1 Kerim, soyut emirlerden ibaret degil; yasami diizenleyen, mu-
hataplarindan somut adimlar atmalarim isteyen 6gretilerden mutesekkil
bir kitaptir. Bunu yaparken muhataplarinin icinde bulundugu durumu
gozeten bir stireci takip etmistir. Zira bu kitap yasantinin tam icerisinde-
dir. Hayatin tam merkezinde olan bu kitap, muhatap kitlenin icinde bu-
lundugu sartlari, problemleri, sorunlar1 da gézetmis ve ona gore cevaplar
vermistir. Bundan dolay1 da Kur’an'in dogru anlasilmasi indigi dénemi
iyi anlamakla mtmkutndur. Zira Kur’an, indigi dénemin sosyo-kulttrel
izlerini tasimaktadir. Bu sebeple Kur'an'in indigi dénemi her yénden aras-
tirmak ihmal edilemeyecek bir durumdur. Kur'an'in fehm edilmesi indigi
doénemi iyi kavramakla mtmkindir. Cogu ayetin anlasilmas1 da buna
baghdir. Bu sebeple Cahiliye devrine ait her bilgi, Kur'an'in daha dog-
ru anlasilmasinda ve tefsirinde son derece 6nemlidir. Bu arastirmamiz-
da Enfal 35. ayetinde zikredilen muka, tasdiye ve salat kavramlarini ele
alacak ve Cahiliye devrinde bu kavramlarin ne ifade ettigini irdeleyecegiz.
Ayetin dogru anlasilmasi bu kavramlarin derinlemesine incelenmesini ge-
rekli kilmaktadir.

Enfal Stiresinin Niiziall Ortama

Enfal stresinin indigi ortamin bilinmesi bizim i¢in son derece 6énem-
lidir. Zira ayetin mekki veya medeni olmasi ve muhatap kitlenin bilin-
mesi ayet Uizerinde insa edilecek tasavvur acisindan énemlidir. Mukatil
b. Siilleyman’a gére Enfal 30. ayeti hari¢ siire medenidir.! Kurtubi, Ibn
Abbas’a dayandirdigy gortise gore ise, 30-36 ayetleri mekki diger ayet-
ler ise medenidir.2 Ibn Kesir ve Suyuti ayetin medeni oldugunu belirtir
ve herhangi bir ihtilafa deginmez.® Begavi ise, strenin medeni oldugunu
ancak 30-36 ayetlerinin olay yerinin mekki oldugunu séyler.* Bu yoruma
gore Enfal stiresinin 30-36 ayetleri musrikleri konu edinse bile medenidir.
Firtizabadi ise, strenin medeni oldugunu ve bu konuda icma oldugunu
belirtir.5 Muasir bilginlerden Ebu Zehra, farkli bir degerlendirmede bulu-

1  Ebul-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefstru Mukatil b. Siileyman,
Thk. Abdullah Mahmud Sehhate, Beyrut, Darti Thyai't-Tiiras, c. II, s.97.

2 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahlcami’l-Kur’an, Thk. Ibrahim
Ahmed el-Berdevani, Kahire, Daru’l-Ktittibi'l-Misriyye, 1964, c. VII, s. 360.

3  Ebwl-Fida ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi (6. 774/1373), Tefsiritl-Kur’ani’l-Azim, 8
c.Thk. Sami b. Muhammed Selame, Darti't-Tayyibe, y.y. 1999, c. IV, s. 5; Abdurrrahman
b. Ebi Bekr es- Stiyati, ed-Diurrit’l-mensur fi't-tefsir bi’'l-me’sur, Beyrut, Dart'l- Fikr, c. IV,
s.3.

4  Ebu Muhammed Muhyisstinne el-Htiseyn b. Mes'td b. Muhammed el-Ferra el-Begavi (6.
516/1122), Mealimit't-Tenzil, fi Tefstri'l-Kur’an Thk. Abdurrezzak el-Mehdi, Beyrut, Daru
ihyai't-Tarasi’l-Arabi, h. 1420, c. 2, s. 226.

5  Ebir't-Tahir Mecdiidddin Muhammed b. Ya’kllb b. Muhammed el-Firtuzabadi, Besairu
zevi't-temyiz fi letaifi’l-kitabi’'l-aziz, Thk. Muhammed Ali en-Neccar, Kahire, Thyat't-
Turasi’l- Arabi, c. I, s. 222.
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nur. Buna gore, 30-36 ayetleri tislibu, konusu ve zamamn yontiyle mekki
ayetlerdir. Ama konusu hicret oldugundan dolay1 medeni ayetlerle bera-
ber ele alinmistir.® Goruldugi tizere mufessirler arasinda konuyla ilgili
farklh gortsler dile getirilmistir. Bizce 6nemli olan husus Enfal 35. ayetin-
de zikredilen rittiellerin nerede gerceklestigi bilgisidir. Gerek ayetin ntzual
sebebi gerekse de ayetin baglami ve musriklerin bu eylemleri yaparken
Hz. Peygamber’i hedef almas1 bu olayin Mekke’'de gerceklestigine isaret
etmektedir. Dolayisiyla ayetin medeni olmasi bu rittellerin Mekke'de ya-
pilmadig1 anlamina gelmemektedir.

Ayetin Sebeb-i Niiziilii ve Islik Calma ile
El Cirpma Eylemini Yapanlar

Enfal 35. Ayetin tefsirinde miifessirlerden bazilar1 ayetin sebeb-i niizii-
Itint 6n plana cikarirken, bir kismi da ayete muhatap olan kitleye vurgu
yapmaktadir. Ayetlerin sebeb-i ntiziilii hakkinda degisik rivayetler s6z ko-
nusudur.

Bir rivayete gore, musrikler tavaf esnasimnda Hz. Peygamber’e muhale-
fet ediyor, onu alaya aliyor, el cirpip 1slik ¢caliyorlardi. Bunun tzerine Al-
lah, “Onlarin, Kabe'nin yaninda dualari 1slik calip el cirpmaktan ibarettir”
ayetini, indirdi.”

Bir diger rivayete gore ise, Hz. Peygamber ve sahabiler Kabe’de namaz
kildig1 esnada miusriklerden bir grup Hz. Peygamber’in saginda kusun
ottsu gibi oter, diger grupta solunda el cirparak Hz. Peygamber’in ve sa-
habilerin namazim bozmaya calisirdi. Bunun Uzerine ilgili ayetler nazil
olmustur.® Rivayetlerden anlasildig1 tizere ayet, Hz. Peygamber’in alaya
almalarindan dolay: inmis® ve onlarin yaptiklar ibadetlerin anlamsizligina
vurgu yapmistir.

Enfal stiresinde gecen eylemleri kimin yaptigiyla ilgili ise degisik de-
gerlendirmeler yapilmistir. Bir rivayete gore ayet, Hz. Peygamber Kabe’'de
namaz kildig1 zaman Abdtddarogullarindan iki kisinin Hz. Peygamber’in
saginda el cirparak, iki kisinin de solunda ciglik atarak Hz. Peygamber’in
namazma ve Kur'an okuyusuna mani olmaya ve ibadetini bozmaya cali-

6 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa b. Ahmed el Ma'ruf bi Ebi Zehre(6. 1898-1974),
Zehretu't-Tefasir, 10 c., y.y., Daru’l-Fikri’l-Arabi, t.y., c. VI, s. 3056.

7 Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Galib el-Amiili Ebu Cafer et-Taberi (6.
310/923) Camiu’l-Beyan an te'vili ayi’'l-Kuran, 26 c.Thk. Abdullah b.Abdulmuhsin et-
Turki, Dart'l-Hicr c. XI, s. 64.

8 Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Mattiridi (6. 333/944), Te'vilatit Ehli’s-Siinne,
10 c., Thk. Mucdi Baslum, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005, c. V, s. 194.

9  Muhammed b. Ali b.Muhammed es-Sevkani (6. 1250/1834), Fethu'l-Kadir, Beyrut, Daru
ibn Kesir/Dar el-Kelimu't-Tayyib, 1414, c. II, s. 351.
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san kisileri ele almaktadir.’® Buna gére, “Inkar edenler: ‘Bu Kuran’ din-
lemeyin, okunurken guraltii yapin, belki bastirirsimiz’ dediler.”!! ayeti de
musriklerin bu tur girisimlerini haber vermektedir.!? Dolayisiyla musrik-
lerin Kur'an1 engelleme, Hz. Peygamber’in ibadetini ktictimseme ve alaya
alma girisimleri bu ayetle ifade edilmis olmaktadir.

Bir diger rivayete gore ise, Hz. Peygamber, Mekke’'de Riikn-11 Yemani ile
Hacertlesved arasimnda namaz kilarken Sehm kabilesinden iki kisi yanina
yaklasirdi. Hz. Peygamber’in namazini bozmak icin bunlardan biri sagin-
dan muka kusu gibi ¢ig8lik atardi, digeri de kuslar gibi kanat cirpard:.'®
Goruldagt tizere bu rivayette de farkli bir kabileye vurgu yapilmaktadir.

Mukatil’'e gore ise, Hz. Peygamber, “Hayir! Sakin sen ona uyma; secde
et ve Rabbine yaklas.”!* ayetini okuduktan sonra ashabiyla beraber secde
etti. Muisrikler ise 1shik calip el cirpmaya basladilar. Ishik calan kisi Hz.
Peygamber’'in akrabalarindan birisiydi. “Onlarin, Ka’be'nin yaninda dua-
lar1 1shik calip el cirpmaktan ibarettir” ayeti de bu duruma isaret etmekte-
dir: Zira Hz. Peygamber, secde ettiginde secde etmez alaya alirlar, Kur'an
okudugunda ise 1slik calarak, el cirparak ona eziyet ederlerdi. Allah bu
durum tizerine “Artik onlar icin ne var ki, iman etmiyorlar? Ve onlara kar-
s1 Kur'an okundugu vakit secde etmezler” ayetini indirdi.'s

Bir diger rivayete gore ise, muisrikler Kabe'yi ¢iplak ve yalin ayak tavaf
eder, 1slik calip el cirparlardi. Bunun tizerine Yuice Allah, “De ki: Allah'in,
kullan i¢in yarattig: ziyneti ve temiz rizki kim haram kilmis? De ki: “Bun-
lar, diinya hayatinda miti'minler icindir. Kiyamet giintinde ise yalniz on-
lara ézgudiir. Iste bilen bir topluluk icin ayetleri, ayr ayr1 acikliyoruz.”'¢
ayetini indirerek orttinmelerini emretmistir.!”

Konuyla ilgili bir diger goruis ise “Kafirler: “Bu Kur’an’1 dinlemeyin, gu-
rultt yapm. Umulur ki bdylece siz galip olursunuz.” Kur'an’1 dinlemeyip
alaya alma girisimleri Enfal 35. ayetinde gecen 1slik calma ve el cirpma
seklinde gerceklestigi soylenmistir. Bu durumda musrikler Kur’an ala-

10 Ebu'l-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir el-Ezdi el-Belh(6. 150/767), Tefsiru Mulkatil b.
Stileyman, Thk. Abdullah Mahmud Sehhate, Beyrut, Daru fhyai't-Tarasi’l-Arabi, 1423, c.
II, s. 114. et-Taberi (6. 310/923) Camiu’l-Beyan an te'vili ayi'l-Kuran, c. XI, s. 164.

11 Fussilet: 26/41.

12 Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmet b. Yusuf b. Abdu’d-Daim, Ed-durru’l-masun fi Kitabi'l-
Maknun, Thk: Ahmet Muhammed el-Hirat, Sam, Daru’l-Kalem, c. V, s. 601.

13 Abdurrrahman b. Ebi Bekr es- Styuti, ed-Durru’l-Mensur, fi't-tefsir bi’l-Me’stur, Beyrut,
Daru’l-Fikr, c. IV, s. 64.

14 Alak: 19/96.

15 Mukatil, Tefsiru Mulkatil b. Stileyman, c. IV, s. 740.

16 A’raf: 7/32.

17 et-Taberi (6. 310/923) Camiu’l-Beyan an te'vili ayi’'l-Kuran, c. XI, s. 164.
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ya almak icin bu eylemleri birbirilerine tavsiye ediyorlardi.!® Dolayisiyla
musrikler, el ¢irpma ve 1slik calmayr Kur’an’a muhalefet etmek i¢in yapi-
yorlard1.'® Mufessirlerin aktardig: bu bilgilerden yola ¢ikarak su degerlen-
dirmeler yapilabilir.

1. Bu rivayetlerin bazis1 belli bir grubun eyleminden bahsederken bazi
rivayetler ise bu rittiellerin belli bir grupla smmirh olmadigini ifade etmek-
tedir. Bizim kanaatimize gore ayetin sebebi ntiztltinden yola cikarak bu
rittielleri belli bir grup, kabile ile sinirh tutmak dogru degildir.

2. Rivayetler de bu eylemi yapan kisilerle ilgili degisik kabilelerin isim-
lerinin zikredilmesi bu rittiellerin degisik zamanlarda degisik kabileler ve
sahislar arasinda tekerruir ettigini gostermektedir. Ancak bu rittieller belli
bir kabile ile simirh degildi. Bilakis Cahiliye muisriklerinin yaptig1 bir iba-
det olarak anlasilmasi gerektigi kanaatindeyiz.

3. Baz1 mufessirler, musriklerin bu eylemlerini Hz. Peygamber ve sa-
habilerin namazlarina muhalefet icin yaptiklarini belirtmistir. Bazilarina
gore ise musrikler, el cirpma ve 1shk ¢calmayr Kur'an’a muhalefet etmek
icin yapmistir. Bu durumda, “Kafirler: Bu Kur'an1 dinlemeyin, guartlta
yapm. Umulur ki béylece siz galip olursunuz.” ayetindeki Kur'an’a mu-
halefet el cirpma ve 1slik calma seklinde yansitilmis olmaktadir. Bizce bu
ritieller, sadece Kur'an’a karsi yapilan gurtltiiden ibaret degildir. Zira
musriklerin Kur'an’a karsi saygisizliklar degisik sekillerde yansitiliyordu.
Kur'an'in degisik ayetleri musriklerin Kur’an dinlemeyip, gurultii yap-
mak icin her eyleme basvurduklarini géstermektedir.

Muka, Tasdiye ve Salat kavramlarinin Tahlili

Muka ve tasdiye rittielleri, Islam’dan énce Arap miisrikleri acisindan
karsilig1 olan ve bilinen uygulamalardi. Oyle ki, birisi Safa tepesinden 1shik
calar ve bu Hira’dan duyulurdu.?’ Musrikler, bu eylemlerle Allah’a ya-
kinlasir, ibadet ederdi. Ancak bu ibadetleri korku ve sayginin olmadig:
tamamen anlamsiz ve bir oyundan ibaretti. Muisrikler, bu rittelleri Hz.
Peygamber’in ibadeti esnasmda arttirir ve boylece Hz. Peygamber’in iba-
detini ifsat etmeye calisirlardi.?!

18 Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi (6. 333/944), Te'vilatit Ehli’s-Siinne,
10 c., Thk. Mucdi Baslim, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005, c. IX, s. 76.

19 ibn Atiyye el- Endulisi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, c. 11, s. 524; et-Taberd,
Camiu’l-Beyan an te'vili ayi’'l-Kuran, c. XI, s. 166.

20 Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib b. Abdurrahman b. ibn Atiyye el- Endulasi, el-
Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, Thk., Abdusselam Abdu es-Safii Muhammed,
Beyrut, Daru'l-Kiittibi'l-Ilmiyye, 1422, c. II, s. 524.

21 ibn Atiyye el- Endulasi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’'l-Kitabi'l-Aziz, c. 11, s. 524.
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Tefsir alimlerinin bu kavramlarin ne anlama geldigine dair yaptiklari
degerlendirmelerin bazilar1 sadece ltigavi bir tefsirden ibaret iken bazi de-
gerlendirmeler ise Arap o6rf-adet ve geleneklerini dikkate alan yaklasimlar
cercevesinde irdelenmistir. Bu kavramlarin ne anlama geldigi konusun-
da lugavi tefsir yeterli olmayacaktir. Bu sebeple o donemin yapisini dik-
kate alan degerlendirmeler ayetin dogru anlasilmasina katkis1 acismmdan
onemlidir.

Cogu dilbilimcileri, & (muka) kelimesine 1shik calmak, iz (sada) ke-
limesine de el cirpmak anlamini verir.?? Su siirde de bu anlamdadir:

sl ol 5 e ) ot
“Onlarin tamanu, evin yaninda el ¢curpma ve slik calmayt stirdiirdiiler.”??

Muka agizla oldugu gibi parmak ve avug icleriyle de olur. Bazen de
buna burun da dahil edilir.?*

Tasdiye icin de degisik degerlendirmeler yapilmistir. ibn Ubeyde'ye
gore tasdiye kelimesinin asl gurulti, bagirma, el cirpma anlamina gelen
s1.2Y| (et-tasaddut) olup iki dal harfinden birisi ya harfine ibdal olmustur.
Bu goruse gore, “0 ;f\ﬁg.} Lo Gli3s 137 ayetinde ki o }i,a.g kelimesi de bu an-
lamdadir. Ebt Ca'fer er—Rﬂstemi: Ebt Ubeydenin bu gértistiniin yanhs
oldugunu kelimenin aslinin .., oldugunu belirtse de Cevheri, Ebta Ubey-
de’nin bu yaklasimin desteklemekte ve iz (sada) kelimesinin aslinin
sz (sadda) oldugunu ifade etmektedir.?

Bir diger gortise gore tasdiye s6zctiglin asli; engelleme, mani olma an-
lamma gelen 5.5 tasdidetun’dur. Bu goériis sahipleri o jj.ﬁa; & &L«y 13
ayetinde ki & }Lz; kelimesinin merf okunusunu dayanak olarak gésterir:
ler.? Bu durumda tasdiye, Allah’in yolundan ali koyma, namaza ve dine
engel olmaktir. Taberi, bu gértistin savunucularini elestirir. Ona goére bu
gorust destekleyen bir dayanak yoktur. Zira bu kelimenin mastar1 4.5/
tasdiyetun iken, 1.2l kelimesi i¢in «.i» denememekte =3, denmektedir.
Ancak tasdiye kelimesini «sis kelimesinden oldugunu ve dal harflerin-

22 Halil b. Ahmet, Kitabu’l-ayn, Thk.: Mehdi Mahzumi, ibrahim es- Samerrai, Mektebetti'l-
hilal, c. V, s. 418; ibn Manzur, Lisanu’I-Arab, Beyrut, Daru Sadr, c. III, s. 246; Abdilkadir
er-Razi, Muhtarit’s-Sthah, Beyrut, Mektebetii'l-asriyye,, c. I, s. 297.

23 el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, c.7, s. 401.

24 Ebu Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endeltsi (6. 745/1344),
el-Bahrit’'l-muhit, Thk. Sidki Muhammed Cemil, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1420, c. V, s. 315.

25 Ebu Abdillah Zeyniiddin Muhammed er-Razi (6. 666/1268) Mefatihu'l-Gayb: Tefsiru’l-
Kebir, Beyrut, Daru ihyai't-tarasi’l-Arabi, 1420, c. XV,s. 483; Ebu Hafs Siracuddin Omer
b. Ali. b. Adil el-Hanbeli, el-Lubab fi-ulumi'l-kitab, Thk. Adil Ahmet Abdulmevcut, Beyrut,
Daru’l-Kiitibi'l-llmiyye, c. IX, s. 510.

26 Ebu Hafs Siracuddin, el-Lubab fi-ulumi’l-kitab, c. IX, s. 510.
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den birinin ya harfine ibdal oldugu savunuldugu takdirde bu gértsitn
kabul edilebilecegini belirtir.?”

ibn Atiyye, tasdiye kelimesinin giirtiltii ve el ¢irpma anlamlarma gele-
bilecegini ama bu kelimeye engelleme ve mani olma anlami ytkleneme-
yecegini aciklar. Ancak tasdiye kelimesine el cirpma ve ses cikarmadan
dolay1 manen bir engelleme anlamu verildigi takdirde bunun dogru olabi-
lecegini belirtir.2® {bn Atiyye'nin bu degerlendirmesini son derece énemli
gormekteyiz. Zira seleften bazilarinin tasdiye kelimesine mani olma anla-
m1 vermesinin nedenini sadece ltigavi anlamla simirh tutamayiz. Tasdiye
kelimesine engel olma anlaminin verilmesi, musriklerin Hz. Peygamber’in
ibadetini engelleme girisimini ifade etmeye ¢alismis olmalarindan kaynak-
lanmus olabilir.

ibn Kuteybe ise, muka kelimesinin anlaminin 1shk calmak oldugunu
kusun 6ttisti sebebiyle de mukka olarak isimlendirildigini, tasdiye’nin ise
el cirpma oldugunu belirtir.2°

[Ik dénem miifessirlerin cogunlugu da ayetteki {5 (mukaen) lafzim
1slik calma seklinde tasdiyetun kelimesini ise el ¢cirpma seklinde yorum-
lamustir. *ibn Abbas konuyla ilgili sdyle der: “Miisriklerin Kabe'deki na-
mazlar1 muka ve tasdiye’dir. Muka, 1slik calma; tasdiye el ¢cirpmaktir.” 3!
Miicahit ve Tbn Omer de bu goriistedir.?? Su siir de bu anlami destekle-
mektedir:

“Oyle giizellerin kocalartu savasta yere serdim ki, yarast iist dudadt
yarte kimsenin ctkardigt ses gibi inliyordu.” 33

Suddi soyle der: “Muka, Hicaz'da bulunan ve kendisine mukka denilen
beyaz bir kusun terenntim ettigi sestir.?* Sairin su s6zti de buna érnektir:

Sl A RY i3 1555 2 K 5 1)

“Sayet kus bahge disinda éterse, o zaman hayvan ve siirtilerin vay ha-
line.” 35

27 Taberi, Camiu’l-Beyan an te’vili ayi’'l-Kuran, c. X1II, s. 527.

28 Ibn Atiyye el- Endulusi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’'l-Kitabi'l-Aziz, c. 11, s. 524.

29 Ebu Muhammed Abdullah b. Miuslim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te'vilit miiskili’l-Kur’an,
Thk. Ibrahim Semsuddin, Beyrut, Daru’l-Kutiibi’l-ilmiyye, c. I, s. 179.

30 et-Taberi (6. 310/923) Camiu’l-Beyan an te'vili ayi’'l-Kuran, c. XI, s. 161.

31 et-Taberi (6. 310/923) Camiu’l-Beyan an te’vili ayi’l-Kuran, c. XI, s. 162.

32 et-Taberi, Camiu’'l-Beyan an te'vili ayi'l-Kuran, 13/524.

33 ibn Manzur, Lisanu'I-Arab, c. X1, s. 164.

34 el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, c. VII, s. 400.

35 el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, c. VII, s. 400.
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Katade’den ise iki goruis aktarihir: Birinci gortise gore, muka, el ¢cirpma,
tasdiye ise Kuran’a karsi cikmak icin yaptiklan garaltadir. Katade'den
yapilan ikinci rivayete gore ise, muka, 1slik calma, tasdiye ise el cirpmadir.
3 [bn Atiyye, Katade'nin muka kelimesine verdigi el cirpma anlamim zayif
gorus olarak degerlendirir.®”

Nafi’ b. Ezrak, Ibn Abbas’a, “bana muka ve tasdiyeden haber ver”
diye sordugunda ibn Abbas: “Muka, kusun; tasdiye ise, kirlangiclarin
kanat ¢irparken ¢ikardig sestir.” der. “Araplar bunu biliyor muydu” diye
sorunca soOyle cevap verir: “Evet! Sen Hasan b. Sabitin su séztnu duy-
madin m1?

Sdly gl Slron s Lpes 13) 3LEN ) o5

“Biz cagrudigunizda namazt ikame ederiz. Sen ise el cupma ve slik cal-
malkla mesgulsiin™?® diyerek cevap verir.

ibn Zeyd’e gore ise, muka Cahiliye ehlinin birbirlerine haber vermek
icin yaptiklan bir rittieldi. Kendisinden aktarilan baska bir rivayete gore
ise, “muka el ile 1slik calma ve bir oyundur” demistir.%

ikrime’ye gore ise, muka calgiy1 tiflemek gibidir. Tasdiye ise miisrik-
lerin Kabe'yi sola dogru tavaflarndir.?® Kelimeyi bu sekilde yorumlamanin
nedeni elbette 6nemlidir. Ancak gerek ltigavi anlam ve gerekse de rivayet-
ler bu anlami desteklememektedir. Bundan dolay1 da Alsi, Ikrimenin bu
gorustinu elestirir ve dogru olmadigini belirtir.*!

Ragb el-Isfahani’ye gore ise, JCLH s “kus 6ttti” demektir. Bu durumda
Ragib’a gore ayetten kasit sudur: “Onlarin bu eylemleri bir kusun hafif
ottsu gibidir.” Ragib, mukka’ya kus, sadda’ya ise, her ptirtizstiz yerden
gelen ses anlamini ytkler.4?

Ragib el-Isfahani kelimelere ytikledigi bu anlamlara uyumlu bir sekilde
ayeti tefsir ederek soyle der: “Namazlarinin 1shik calma ve el cirpma seklin-
de isimlendirilmesi; namazlarimin batil olduguna, yaptiklar: bu fiillerin bir

36 el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahlcami’l-Kur’an c. VII, s. 400.

37 Ibn Atiyye el- Endulusi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’'l-Kitabi'l-Aziz, c. 11, s. 524.

38 es- Stiyati, ed-Diwrrit’l-menllur, c. IV, s. 61.

39 et-Taberi, Camiu’l-Beyan an te'vili ayi’'l-Kuran, c. XIII, s. 526.

40 Ebua Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris b.Miinzir Idris (6. 277/890),
Tefsirit’l-Kur'ani’l-azim li Ibn Ebti Hatim, Thk. Esad Muhhammed et-Tib, Arabistan,
Mektebetti Nizar Mustafa el-Baz,, 1419, c. V, s. 1696.

41 Ebt’'s-Sena Sihabtiddin Mahmuad b. Abdillah b. Mahmud el-Hiiseyni el-Alasi, Ruhu'l-
Me‘ani fi Tefsuri’'l-Kur’ani’'l-‘Azim ve’s-Siba U'lMesani, Thk. Ali Abdulbari Atiyye, Beyrut,
Darw’l- Kuttibi'l-ilmiyye, c. V, s. 190.

42 Ebtrl-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani el-Miifredat fi
garibi’l-Kur’an, Thk. Safvan Adnan, Sam, Darti'l-Kalem, c.,1, s. 773, 481.
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karsiig1r olmadigina, onlarin bu durumunun 6ten ve kanat ¢irpan kuslar
gibi olduguna isarettir.”*3

ibn Abbas’a dayandirilan goriise gore; “miisrikler Kabe'yi ciplak bir
sekilde el cirparak ve 1slik calarak tavaf ederdi.” Mukatil ve Mticahid’e
gore ise muka ve tasdiye, musriklerin Hz. Peygamber’in ibadetini ifsat et-
mek icin yaptiklar baz ritiiellerdi. Razi, ibn Abbas'm séztinden hareketle
musriklerin bir ibadet sekli oldugunu; Miuicahid ve Mukatil'in gértislerin-
den de bu eylemlerin Hz. Peygamber’e eziyet etmek amach yaptiklar1 bazi
eylemler oldugunu belirtir ve ardindan {bn Abbas'in gériisiinii tercih eder.
“Tbn Omer’den gelen rivayete gore ise, miisrikler yanaklarim yere koyar,
1slik calip, el ¢cirpardi.*®

Zeccac ise soyle der: Mescid-i Haram’dan Allah’in veli kullarimi engel-
lemelerine ragmen, el cirpma ve 1slik calma ile Allah’a yakinlasiyorlardi.*®
Bir diger gortise gore ise muka ve tasdiye namaz degildi. Ama musrikler
bu rittielleri namaz yerine koymuslardi.*”

Ibn Atiyye'ye gore; miifessirlerin cogunluguna gére muka ve tasdiye
musriklerin Hz. Peygamber’in bi'seti esnasinda ortaya ¢ikardiklar: bidat-
ler oldugunu ve bununla Hz. Peygamber ve mtiminlerin ibadetlerini boz-
ma amaci guttiklerini belirtir. Bu sekilde Ytice Allah, muisriklerin Allah’in
veli kullar1 olamayacaklarim belirttikten sonra musriklerin biz salati yap-
tigimiz halde nasil olurda Allah’'mm veli kullar1 olamayiz? Muhtemel itira-
zinin da 6nti kapatilmis olmaktadir. Bu durum kisinin “Jdlas sl feél Ul
Sy el oS Ol Yl 3l el L &)” “ben iyilik yapiyorum séziine karsilik,
hayir senin yaptigin iyilik; icki icmek ve adam 6ldtrmekten ibarettir” s6zi
gibidir. Yani senin ibadetin ve amacin budur.*® Dolayisiyla musriklerin
namazlarinin muka ve tasdiye olarak isimlendirilmesi, bu ibadetlerinin
batil olduguna ve bir karsiliginin olmadigina tembihtir.*®

Maverdi ise muka ve tasdiye'nin namaz olarak isimlendirilmesinin se-
bebini iki nedene baglar:

43 Ragib el-isfahani el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an c. 1, s. 492.

44 Ebu Abdillah Zeyniiddin Muhammed er-Razi (6. 666/1268) Mefatihu'l-Gayb: Tefsiru’l-
Kebir, Beyrut, Daru Thyai't-tarasil-Arabi, 1420 , c. XV, s. 481.

45 Ebt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris b.Mtinzir Idris, Tefstrii’l-Kur'ani’l-
azim li Ibn Ebt Hatim, c. V, s. 1696.

46 Ebu Ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac (6. 311/923), Me’ani’l-Kur’an ve i'rabiih,
5 c., Thk. Abdulcelil Abdiih Selebi, Beyrut, ‘Alemir’l-kiittib, s. c. II, s. 412.

47 ibn Manzur, LisanuwI-Arab, c. XIV, s. 454.

48 Ibn Atiyye el- Endtilusi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, c. 11, s.524.

49 Firuzabadi, Besairu zevi't-temyiz fi letaifi’'l-kitabi’l-aziz, c. 111, s.438.
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Birincisi, muisriklerin dini anlamda yaptiklar bu rittieller namaz olma-
sa da muka ve tasdiyeyi dua ve tesbihin yerine koyarak onu salat kildilar.
Ikincisi: Onlar bu eylemleri namaz fiilleri gibi yapiyorlardi.5°.

Bir diger gortise gore ise, muisrikler namaz kilmalan istendigi halde,
onlar muka ve tasdiyeyi namaz yerine koymuslardir.5!

Ebu Hayyan, ayetin yorumuyla ilgili ti¢ gortis aktarir: Birincisi, kafirle-
rin muka ve tasdiye seklinde bir ibadet ve namazlan vardu. Ikincisi, sevap
ve faydasi olmayan bir namazlari oldugu icin yaptiklar seyler guraltiiden
ibarettir. Uctinciisti, namazlan yoktu muka ve tasdiye’yi namazin yeri-
ne koydular. Bu gortsleri zikreden Ebt Hayyan, hocalarina dayandirdig:
bilgiye gore, alimlerin cogu ayetteki salati tavaf seklinde yorumlamistir.52

Cessas, muka ve tasdiye'nin salat olarak isimlendirilmesinin sebebi ola-
rak musriklerin bu rittielleri salat yerine koymalarim sebep olarak gosterir.5*

Alasi, namazdan kastin dua veya baska hareketler olabilecegini, miis-
riklerin yaptiklar1 bu rittielleri namaz olarak isimlendirdiklerini belirtir.5*

Goruldugt tizere muka ve tasdiye hakkinda degisik yorumlar mevcut-
tur. Bu gortsler arasinda 6zellikle iki rivayet bizim dikkatimizi ¢cekmistir:
Bunlardan birisi, ibn Abbas'in su séztidiir: “Miisriklerin Kabe'nin yanin-
daki namazlar1 muka/ishk calma ve tasdiye/el ¢cirpmaydi.” Tkincisi, Ibn
Omer’e nispet edilen, miisriklerin yanaklarim yere koyup, 1shik cahp, el
cirpmalar rivayetidir. Bu iki rivayet Cahiliye’de muka ve tasdiyenin bir
karsiigr olduguna isaret etmektedir. Bu durumda bu rittielleri muisrik-
lerin yaptig1 bir oyun ve eglence seklinde anlasilmasim eksik buluyoruz.
Zira ibn Abbas’in rivayetinden bir ibadetin varlifi anlasilirken, ibn Omer’'in
rivayeti de ibn Abbas’in rivayetini desteklemekte ve bu ibadet hakkinda
baz1 detaylar vermektedir. Ozellikle ibn Omer’in miisriklerin bu rittielle-
rini yanaklarini yere koyarak yaptiklarimi séylemesi, bu ibadetin sekilsel
baz1 ozelliklerini yansitmakta ve secdenin bilindigine isaret etmektedir.
Ancak musriklerin bu ibadeti namaz ibadeti degildir. Aksine musriklerin
belli sekillerde yaptiklar ve salat ismi verdikleri bir ibadet olarak anlasil-
maldir.Dolayisiyla muisrikler, Allah’a yakinlasmak i¢in kuslar gibi 6ttiyor
ve kanat cirpiyorlardi ve bunu bir ibadet olarak uydurmuslardi. Bu mus-

50 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Tefsirti'l-
Maverdi: en-Nuiket ve’l-‘uytn, 6 c., Thk. Seyyid ibn Abdulmaksad b.Abdurrahim, Beyrut,
Dariv’l-Kiittibi'l-ilmiyye, c. 11, s.316.

51 el-Begavi, Mealimil't-Tenzil, fi Tefstri’l-Kur’an c. 11, s.291.

52 Hayyan el-Endelusi (6. 745/1344), el-Bahrit'l-muhtit, c. V, s.315.

53 Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkamur’'l- Kur’an, Thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi,
Beyrut, Daru Thyai't-Tirasi’l-‘Arabi, c.4, s. 229.

54 el-Alusi, Ruhu'l-me’ani fi tefsiri’l-Kur’ani’l-azim ve’s-seb’i’'l-mellani, c. V, s. 190.
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riklerin dine soktuklar bid’atlerdendi. Bu ibadetlerini Kabe’de yapiyor
ve Hz. Peygamber ile sahabilerin ibadetlerine denk dtsttikleri esnada ise
bu ibadetleriyle rahatsizlik veriyorlardi. Yuce Allah, bunlarin yaptiklar:
bu sekillerin bir faydasi olmadigim zira kendilerinin uydurduklar bos,
faydasiz hareketler oldugunu aciklayip onlan azarlamistir. Dolayisiyla bu
ayetten yola cikarak salat kavrami tizerinden musriklerin namaz kildikla-
1 neticesine ulasmanin pek mimkuin olmadig: gértilmektedir. Zira ayet,
onlarin bu eylemini namaz olarak gérmemekte ve batil oldugunun alti-
n1 cizmektedir. Cevad Ali'nin de belirttigi gibi, bilinen anlamiyla namaz,
Islam ile beraber vahyedilen ve emredilen bir ibadettir. Bu sebeple bu
Cahiliye’de mevcut bir ibadet degildir. Ve dolayisiyla da miusrikler namaz
ibadetini bilmiyordu®®

Aslinda sadece namaz degil, Cahiliye devrine ait diger ibadetlerin cogu
hakkinda da detayh bir bilgiye sahip degiliz. Onlarin, ibadetlerinden bah-
seden yazili herhangi bir belge bize ulasmamistir.5¢

Cahiliye déneminde namaz olup olmama meselesinin tartisma konu-
su olmasimin en temel nedeni “salat” kavramimin ytikledigi anlamlardir.
Dolayisiyla salat kavramiyla ifade edilen anlamla namaz kavraminin ifade
ettigi anlam farkliligi dikkate alinmadig: stirece mesele cetrefilli bir konu
olarak kalacaktir.

Salat ve Namaz Kelimelerinin Lugavi Anlami

Salat kelimesinin Arap dilinde cok degisik anlamlara haiz olmasi, bu
kelimenin Kur’an’da gectigi yerlerde hangi anlamda kullamldiginin tespit
edilmesini de gerekli kilmaktadir. Baz1 kesimlerin salat kelimesine sadece
dua anlamim yukleyip “Kur'an’da namaz yoktur” séylemindeki cehaletin
asil sebebi kavramlarn ifade ettigi degisik anlamlar1 ihmal etmek ve mu-
radi ilahiyi gézetmemektendir.

Arap dilinde salat kelimesinin c¢ok degisik anlamlarnn vardir.
Firazabadi'ye gore salat kavrami Kur'an’da 13 anlamda kullanmilmakta-
dir.” Dua, rahmet, istigfar ve Islam bu anlamlardan bir kacidir; «le ;.J..p
ona dua ettim ve onu tezkiye ettim demektir. ‘..@J Ia Ede u\ V‘C’J'c uLo 3
“ve onlara dua et. Ctinkti senin duan onlar icin stikGnettir” ayeti de bu
anlamdadir.’® Su ayetlerde de salat kelimesi, dua ve bereket anlaminda
kullanilmistir: %° “O, sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmak icin size mer-

55 Cevad Ali, Cahiliye’den Islam’a ibadet Tarihi, Ankara, Ankara Okulu Yaymlari, s. 18.

56 Cevad Ali, Cahiliye’den Islam’a Ibadet Tarihi, s. 18.

57 Firuzabadi, Besairu zevi't-temyiz fi letaifi’l-kitabi'l-aziz, c. 111, s. 438.

58 Ragib el-isfahani el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, c. 1, s. 491.

59 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsirivl-Hadis, Kahire, Daru Ihyail-kiitiibi'l-Arabiyye,
1383, s. 327.
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hamet eden; melekleri de sizin icin bagislanma dileyendir.”%° “Stiphesiz
Allah ve melekleri Peygamberi 6verler: Ey inananlar! Siz de onu 6viin, ona
salat ve selam getirin.”®! “Bedevilerden kimileri de vardir ki, Allah’a ve ahi-
ret giintine inanir. Harcayacaklarim, Allah katinda yakinlhiga ve dualarm
almaga vesile sayarlar.”®?

Yuce Allah'm muiminlere salati ise onlan tezkiye etmesidir. Meleklerin
ise istigfar ve duadir.®® Gortildtga tzere salat kavrami degisik anlamla-
n icinde barindirmaktadir. Turkce bazi mealler “salat” kelimesini oldugu
gibi almakta ve ne anlama geldigi hakkinda bir ac¢iklamada bulunma-
maktadirlar. Oysa Arapcaya vukufiyeti olmayan bir kimsenin “Allah, salat
eder” s6ztinti yanlis anlama ihtimali vardir.

Bilindigi tizere Kur'an bazi1 kavramlara ser’i anlamlar ytiklemistir. Bun-
lardan birisi de salat kavrammdir. Ragib el-Isfahani, salat kelimesinin ser’i
anlami hakkinda der ki:

Salat ise, belli bir ibadettir. Asil anlam duadir. Bu sekilde isimlendiril-
mesinin sebebi ise, bir seyin, icerdiginin bazisiyla isimlendirilmesi gibidir.
Salat bazi seriatlere gore farklilik gosterse de ttim dinlerde olan bir ibadet-
tir. Ytice Allah soyle buyurmaktadir: “Namaz, mtiminlere belirli vakitlere
bagl olarak farz kilmmaistir.%*

Namaz kelimesine gelince:

Farsca'da tazim icin egilmek, kulluk, ibadet” anlamina gelen namaz, sozltuk-
te “dua etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek, yalvarmak” manalarindaki
Arapca salat kelimesinin (¢cogulu salavat) karsiligi olarak Turkce'ye gecmistir.”
Terim olarak salat tekbirle baslayip selamla son bulan, belirli hareket ve s6z-
lerden olusan bedeni ibadeti ifade eder®®

Bu anlamlardan hareketle salat ve namaz kelimeleri arasinda umam
ve husts farki oldugu goriilmektedir. Ozellikle namaz kavramiyla ilk akla
gelen anlam, tekbirle baslayip selamla son bulan belli hareket ve sozler-
den olusan ibadet akla gelmektedir. Oysa salat kavrami daha genis an-
lamlidir. Bu sebeple calismamizda salat kavramin 6n plana cikardik. Zira
musriklerin salatim1 namaz kelimesiyle ifade etmek hem eksik kalacak
hem de kast edilen anlam belirgin bir sekilde ortaya cikmayacaktir.

60 Hadid: 9/57.

61 Ahzap: 56/33.

62 Tevbe: 9/99.

63 er-Ragib el-isfahani el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, c. 1, s. 491.
64 er-Ragib el-Isfahani el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, c. 1, s. 491.
65 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, DIA, XXXII,350.
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Miisriklerin Namaz Kilma Meselesine Dair Tartismalar

Cahiliye déneminde namaz ibadetinin bilindigini séyleyenler iddialari-
n1 bazi ayetlere, degisik rivayetlere ve Haniflik inancina mensup baz kisi-
lerin namaz kildiklarina dair nakillere dayandirmaktadirlar.®® Bu kesimin
en 6nemli dayanaklari Enfal stiresinin 35. ayetidir. Zira bu kesimlere gore
yuce Allah’'m; “Onlarin Kabe'deki namazlar 1slik ¢almadan ve el ¢irpma-
dan baska bir sey degildir” ifadesi, musriklerin namaz ibadetinden uzak
olmadiklarina delildir. Derveze soyle der: “Belli sekiller icerisinde namazin
kihlnmasi slam’a has bir durum degildir. Bilakis bu durumun bi‘setten
6nce de olduguna Enfal suresi isaret etmektedir. Zira bu ayette muisrik-
lerin baz1 sekillerle yerine getirmis olduklar ibadet salat kelimesiyle ifade
edilmistir.”®” Stileyman Ates, Enfal stresi 35. ayetin tefsirinde soyle der:
“Bu ayetten, Araplar arasinda, islamdaki muntazam sekliyle degil ama,
onun cekirdegi olacak nitelikteki bir namaz kilmanin varhigi anlasilmak-
tadir... Islam, ash mevcudolan namaz gelistirmis, muntazam, disiplinli
hale sokmustur.”®

Ote taraftan rivayetleri inceledigimizde Cahiliye devrinde salat ibadeti
oldugu izlenimi veren bazi verilerin de s6z konusu oldugu goértulmektedir.
Bunlarin bazilar sunlardir:

1. Eba Zer el-Gifari ve Zeyd b. Amr Cahiliye devrinde Kabe’ye ydnele-
rek salat yaptiklarina dair baz rivayetler s6z konusudur® Oyleki b’setten
6nce Ebu Zer'in ti¢ y1l boyunca salati kildigina dair rivayetler mevcuttur.

2. Cahiliye devri Araplan tarafindan namazin bilindigi, 6ltiye de na-
maz kildiklar1 konusunda bazi rivayetlerin mevcut olmasidir. Buna gore
musrikler oltlerini yikar, kefenler ve salat kilarlardi.” Onlarin salati 6la-
nun bir yere konmasi, velinin 6ltintn ardindan guizelliklerini zikretmesi
ve ardindan Allah’in rahmeti tizerine olsun deyip defnetmelerinden ibaret-
ti.”! Dolayisiyla bu goériise gore, bu namaz, islam’daki cenaze namazindan
farkl olsa bile, yine de namazdir.””?

66 Bkz. Israfil Balci, Hz. Peygamber ve Namaz, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, s. 13-18;
Mehmet Azimli, Cahiliye’'yi Farkli okumalk, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, s. 85-96.

67 Muhammed izzet Derveze (6. 1888-1984), et-Tefsirtil-Hadis, c. I, s. 328.

68 Stileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, istanbul, Yeni Ufuklar Nesriyat, s. 508.

69 Ahmet ibrahim es-Serif, Melcketu ve’l- Medinetu fi’'l - Cahiliyyeti ve Ahdi'r- Rasul Sallelldhu
‘aleyhi ve Sellem, Kahire, Daru’l-Fikri'l-Arabi, s. 146.

70 Ebu Ca’fer Muhammed b. Habib, el-Muhabber, Thk, ilse Lichtenstadter), Beyrut, Daru’l-
Afak el-Cedid, 320.

71 Ibn Habib, el-Muhabber, s. 320.

72 Mehmet Soysaldi, “Islam Oncesi Mekke Toplumlarinda Namaz, Zekat, Oru¢ ve Hac
Uygulamalarn” (8. Turkiye Tefsir Akademisyenleri Bulusmasi Sempozyum Kur'anin
Anlasilmasina Katkis1 Acisindan Kur'an Oncesi Mekke Toplumu 1-3 Temmuz 2011) iBB.
Kiiltiir ve Sosyal isler Daire Bagskanhgi-Kultar Madarliga, istanbul, 2011, s. 149
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3. Namaz ibadetinin en énemli riknii olan secde Araplar arasimnda bi-
lindigini gosteren nakillerin varhgidir.”®

Soyald1 sdyle der: “Islam’dan énce Cahiliye déneminde Araplarda na-
maz diye bir ibadet vardi. Ancak miusriklerin kildig1 namaz, ruhtan yok-
sun, huzur ve edepten uzak, diizensiz bir ibadet sekli idi.”™*

Zikrettigimiz bu maddeleri iyice tahlil ettigimizde muisriklerin namaz
ibadeti olduguna dair net bir bilgiye ulasma imkam olmadigim gorecegiz.
Enfal saresinde gecen salat kelimesini baglami cercevesinde inceledigi-
mizde namazdan ziyade muisriklerin bir c¢esit ibadet sekli oldugu anlasil-
maktadir.

Ebu Zer el-Gifari ve bazi kisilerin namaz kildiklarina dair rivayetler ise,
bu ibadetin musriklerin bildigi ve mevcut oldugu seklinde anlasilmamali-
dir. Muhtemelen Eba Zer el-Gifari ve Zeyd b. Amr gibi kisilerin salatlarin-
dan kasit bilinen namaz ibadetinden ziyade belli bir dua ve yakaris: ifade
eden rittiellerdir. Ebt Zer'in rivayeti su sekildedir:

Ey kardesim oglu, ben Rastlullah’ la karsilasmadan ti¢ sene 6énce namaz kil-
dim. Abdullah b. Samit ona soruyor: ‘Kim ic¢in salat yaptin?’ Ebu zer: * Allah
icin.” Abdullah b. Samit: ‘hangi tarafa yonelirdin salat yaparken?’ sorusuna
Ebu Zer soyle cevap verir: ‘Allah, beni hangi tarafa yonelttiyse, o tarafa yonelir-
dim. Yats1 namazini da kilardim. Gecenin sonunda kendimi bir elbise parcasi
gibi hafif hissederdim ve duistip uykuya dalardim. Nihayet gtines dogar, tize-
rimde ytikselirdi.””®

Goruildugu tizere rivayette secde hari¢ salatin sekli hakkinda detay ve-
rilmemistir. Hatta rivayette saskin bir kisinin Allah’a yakarisi géralmekte-
dir. Zira Ebu Zer el-Gifari, dogruyu bulma istegi ve arzusundan dolay1 bir
hakikat arayisi icerisindeydi. Bu hakikat arayisini bulmak icin cabalama-
s1 ve duaya siginmasi icinde bulundugu saskinliga uygun bir durum arz
etmektedir. Sayet Ebti Zer, namaz ibadetinin mahiyetini bilseydi ilk ola-
rak kibleye yonelecekti. Oysa Ebui Zer'in sarf ettigi sozlere bakilirsa kible,
ruka vs. namazi tamamlayici hareketler gértilmemektedir.

Ote yandan Ebu Zer el-Giafari, bu ibadetini Hristiyan ve Yahudiligin
etkisinden dolay1 yaptigim1 belirtmemekte ve Allah’a vurgu yapmaktadir.
Bu da muhtemelen Araplar arasmda mevcut olan hanifligin etkisindendir.
Zira Haniflik Araplar1 arastirmaya ve akli distincelere itiyordu. Hanif-

73 Derveze, et-Tefsirit'l-Hadis, c. 1, s. 344-345; Mehmet Soysaldi,
Islam Oncesi Mekice Toplumlarinda Namaz, Zekat, Orug ve Hac Uygulamalart, s. 150

74 Mehmet Soysaldi, Islam Oncesi Mekke Toplumlarinda Namaz, Zekat, Oru¢ ve Hac
Uygulamalary, s. 151.

75 Muslim, Dua, 132.
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ler'de bu durum bariz bir sekilde gortilmekteydi. "Ayrica Ebti Zer’'in bu
durumunu tevhidi arayan, hakikati gérmek isteyen kisilerin ihlas ve sami-
miyetine de yormak mtmkutndur. Zira Eba Zer el-Gifari, kavminin icinde
bulundugu sirk ve kétu eylemlerden kacmakta ve Allah’a siginmaktadir.
Allah’a sigmirken bazi sekillerle Allah’a yakinlasmasi i¢cinde bulundugu
durum acisindan son derece tutarlidir. Dolayisiyla Eba Zer'in bu tavn
namazi bilmesinden ziyade Allah’a yakinlasmak isteyen bir kulun ruh ha-
letini yansitmaktadir.

Dolayisiyla Ebti Zer ve Zeyd b. Amr gibi belirli kisilerden yola ¢ikarak
bu ibadetin musriklerce bilindigini ve mevcut oldugunu séylemek dog-
ru degildir. Sayet namaz ibadeti olmus olsaydi, mevcut rivayetler smmirh
olmaz ve bu konuda yeterli bilgi olurdu. Ayrica bu sahabi icin bi‘setten
6nce namaz kildig1 séylenirse, Hz. Peygamber’in namaz kilmamis olmasi
dustnuilemez.

Cenaze namazmna gelince bu 6nceki seriatlarda da bilinen bir uygu-
lamadir. Rivayetlere gére Hz. Adem vefat ettiginde cenaze namaz kilin-
mistir.”” Cahiliye Araplariin 6ltyt yikamalari, kefenlemeleri ve namaz
kilmalar islam’daki namaz mefhumuyla karistirilmamahdir. Zira onlarin
cenaze namazlarinda Islam'in mesru gordiigii cenaze namazina benze-
digine dair herhangi bir bilgiye rastlamamaktayiz. Muisriklerin 6ltilerine
namaz kilmalar dua ve magfiret seklinde anlasilmasi gerektigi kanaatin-
deyiz. Zira rivayetten de anlasildig1 tizere veli yakinina rahmet okumakta
ve bagislanma dilemektedir.”® Dua ise ttim dinlerde olan bir ibadettir.

Bu durumda Cahiliye Araplarr’nin 6lilerine salati dua ve bagislanma
seklinde anlasilmahdir. Daha 6nce de belirtildigi tizere Araplar, salat ke-
limesini dua anlaminda da kullanmirlardi. Araplardan birinin séyledigi su
s6z de bunu yansitmaktadir.

S o M 2 Sb L L S8 ESUa O] Ly s

(Slas b5 S O Sl e Y Sl s T
“Ey Amr! Sayet sen oéliir, ben hayatta kalursam, sana dualarunt artti-

racagum. Malumun yaristu Selma’nin ogluna verecegim. Bu yasadigun ve
oldigiim stirece béyledir.”™

76 Muhammed Ibrahim el -Feyyumi, Tarihu'l-filkr ed-dini el Cahili, Daru’l-Fikril-Arabi, s.
483.

77 Ebirl-Ferec Nuriddin Ali b. Burhaniddin ibrahim b. Ahmed el-Halebi, es-Siretii’l-
Halebiyye insanti'l-‘uyan fi sireti’l-emini’l-me’'miin ,Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, c. I,
s. 402.

78 el-Halebi, es-Siretirl-Halebiyye Insanti’l-‘uyan fi sireti’l-emini’l-me’'mun, c. I, s. 489.

79 Ibn Habib, el-Muhabber, s. 321.
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Konuyla ilgili bir diger konu secde meselesidir. Araplar arasinda secde-
nin bilinmesi namazin mevcut oldugu seklinde anlasilmasin dogru bul-
muyoruz. Zira musriklerin Allah’a yakinlasma duygusuyla putlara da iba-
det ettikleri bilinmektedir. Dolayisiyla secde kelimesinin siirlerde ve bazi
rivayetlerde gecmesi Cahiliye ddbneminde namaz ibadetinin bilindigine ka-
nit degildir. Bu durum Araplar’daki mevcut ibadet anlayisini yansitmak-
tan ibarettir. Kald1 ki, Araplar’dan belli kesimlerin giinese taptiklarmma
dair rivayetler s6z konusudur.®® Kur’an, giinese ve aya tapan insanlardan
bahsetmektedir. Su ayet, bunu apacik ifade etmektedir. “Eger Allah’a iba-
det etmek istiyorsaniz, giinese de aya da secde etmeyin. Onlan yaratan
Allah’a secde edin!”®!

Ayni sekilde Sebe kralicesinden bahseden su ayette glinese tapan top-
luluklardan bahsetmektedir “Onun ve kavminin, Allah1 birakip giinese
taptiklarimi gérdiim.” Sebe kralicesinin glinesin batis1 ve dogusu esnasin-
da secde ettigi soylenmistir. Onlarin secdesi ibadetleridir. &

Bu ayetler gostermektedir ki, secde ibadeti Cahiliye ile sinirhi bir du-
rum degildir. Cahiliye Araplarinin secdeye kapanmasi seri anlamdaki na-
mazi1 ikame ettiklerine isaret degildir. Derveze, Enfal stresinde gecen salat
kavramini muisriklerin belli rittiellerle yaptiklarn bir salat olarak tefsir et-
tikten sonra soyle der:

Rivayetler, salatin maruf olan bu seklinin melek tarafindan Hz. Peygamber’e
ogretildigini ve onun da bu sekil lizere namaz kildigim1 aktarir. Bu durumda
rukii, secde ve kiyamin Kur'an'da zikredilmesi ve muisriklerin bazen secde ile
bazen de rukii ile muhatap kilinmalarn Kur'an'in su ayetlerin de oldugu gibi:
“Hani, biz Kabe'yi insanlara toplanti ve gtiven yeri kilmistik. Siz de Makam-1
Ibrahim’den kendinize bir namaz yeri edinin. Ibrahim ve Ismail'e séyle emret-
mistik: “Tavaf edenler, kendini ibadete verenler, riikt1 ve secde edenler icin evi-
mi (Kabe'yi) tertemiz tutun.”®® Hani biz ibrahim’e, Kabe nin yerini, “Bana hicbir
seyi ortak kosma; evimi, tavaf edenler, namaz kilanlar, rika ve secde edenler
icin temizle” diye belirlemistik.”®* “Onlara, “Rahman’a secdeye kapamn denil-
diginde “Rahman da nedir? Senin bize emrettigine mi secde edecegiz?” derler
ve bu onlarin nefretini artirir.”® “Onlara, “Riikt edin (namaz kilin)” dendigi za-
man ruka etmezler.”®® bi‘'setten éncede bu rittiellerin namaz ve ibadet seklinde
yapildigina ve Allah icin veya mabutlar icin bir boyun egme seklinde tezahtir
ettigine isaret etmektedir.®”

80 Cevad Ali, el-Mufassal Tarihu’l-Arab kabl el-Islam, c. XI, s. 337.
81 Fussilet: 37/41.

82 Cevad Ali, el-Mufassal Tarihuw'l-Arab kabl el-Islam, c. X1, s. 338.
83 Bakara: 2/125.

84 Hac: 22/26.

85 Furkan: 25/60.

86 Murselat: 77/48.

87 Derveze, et-Tefsirit'l-Hadlis, c. I, s. 328.
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Derveze'nin istishadda bulundugu bu ayetlerin farkl anlasilmaya acik
oldugu kanaatindeyiz. Ozellikle Hz. Ibrahim’i konu edinen ayetler tize-
rinden musriklerin bazi ibadet rittellerini bildikleri sonucuna varmak ve
dolayisiyla namaza yabanci olmadiklarimi ima etmeyi dogru bulmuyoruz.

Alasi, Cahiliye Araplar’nin, bi'setten énce Hz. Ibrahim’in seriati tizere
olduklarini, Allah inanci noktasinda sirkten uzak durduklarini ve namaz,
orug, hac gibi ibadetleri yaptiklarini belirtir. Ancak ntibtivvet zamanimdan
uzaklasmalariyla beraber cehaletin arttigini, seriatlerinin getirdigi hida-
yetten uzaklastiklarini, arzularimin isteklerine tabi olduklarini, bu olum-
suz durumun 6zellikle Amr b. Luhay'mn putperestligi getirmesiyle beraber
arttigini ve Araplar'in ibadetlerde kisimlara ayrildiklarini belirtir.®®

Goralduga tizere Alisi'nin namaz, orug vs. ibadetleri ifa ettiklerini be-
lirttigi kisiler sahih Islam diistincesi tizerine olan ve Amr'in putperestligi
yaymadan énce dinlerini yasayan Araplardir. Alasi'nin zikrettigi bu bilgi-
ler ntibtivvet 6ncesi muisriklerin Hz. Ibrahim’in kildig1 namaz idame ettik-
leri seklinde anlasilabilir. Hz. ibrahim’in kildi§1 namazin Hz. Peygamber’e
farz olan namazIla aynm oldugu konusunda ise herhangi bir bilgiye sahip
degiliz. Kald1 ki Alasi'nin bahsettigi kisiler Islam éncesi Araplardir. itikat
ve ibadetlerde Allah’tan uzaklasan Cahiliye Araplar1 icin namaz kildiklari-
na dair bir bilgi paylasmamaktadir.

Konunun iyi anlasilmasi i¢in iki noktanin iyi anlasilmasi gerektigi ka-
naatindeyiz:

1. Onceki Peygamberler'den bazilariin namaz kildigina dair ayetlerin
varhigi Kur'an’la sabittir. Ancak bu kisilerin namazi nasil kildiklar ile ilgili
baz1 ayrintilar verilse de genel olarak ibadetin sekli mticmel birakilmistir.
Dolayisiyla bi'setten 6nceki namaz mefhumuyla Hz. Peygamber’in namaz
mefhumu arasinda sekilsel olarak bir denklik aramak mumkiin gériin-
memektedir.

2. Kur'an, namazlarimi zayi eden bir toplumdan bahsetmektedir. Su
ayette bunu apacik géstermektedir: “Onlardan sonra, namaz zayi eden,
sehvet ve diinyevi tutkularinin pesine diisen bir nesil geldi. Onlar bu tu-
tumlarindan 6tara buiytk bir azaba carptirilacaklardir.”® Hal bdyle olun-
ca, Hz. Ibrahim’in namazinin eksiksiz bir sekilde Cahiliye'ye aktarildigini
sdylemek dogru géortinmemektedir. Adnan Demircan’in “Araplarn dinle-
rine ait kurumsallasmis bir inanc¢ sistemi ve- hemen hemen hac ibadeti

88 es-Seyyid Mahmud Sukri el-Alasi el-Bagdadi, Thk. Muhammed Behget el- Eseri,
Bultagu’l-Erab fi Ma'rifeti Ahvali’l-‘Arab, Daru’l-Kitabi'l-Misri, t.y c. II, s. 194.
89 Meryem: 19/59.
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disinda- sistemli dini rittielleri bulunmamaktadir”®® degerlendirmesi son
derece 6nemlidir. Dolayisiyla mevcut rivayetlerin azligi ve delalet yéntnin
zay1flig1 muisriklerde islam dinindeki karsihgiyla bir namaz ibadetinin ol-
madigina isaret etmektedir. Sayet Araplar’da namaz ibadeti biliniyor ol-
saydi, Kur’an ve stinnetten yeterli miktarda ayet ve hadislerin bu konuya
temas etmesi gerekecekti. Oysa mevcut ayet ve hadisler bu methumu des-
teklememektedir.

Hz. Peygamber’in hayati da bizim i¢in son derece énemlidir. Zira Hz.
Peygamber, kavminin icinde bulundugu kargasa ve giinahlardan kacmak
icin Hira magarasina sigimyor ve orada Allah’a iltica ediyordu. Sayet na-
maz ibadeti iddia edildigi gibi biliniyor olsaydi, Hz. Peygamber’in Allah’a
ibadet icin basvuracagi en 6nemli ibadet namaz olurdu. Oysa namazin
farz kilnmasindan 6nce Hz. Peygamber’in namaz kildigina dair herhangi
bir veriye sahip degiliz. Hatta baz1 ayetler Hz. Peygamber’in bu ibadetleri
bilmedigine isaret etmektedir. “Oysa sen bundan 6nce kitap nedir, iman
nedir bilmiyordun™! “Seni yolunu kaybetmis olarak bulup da yola ilet-
medi mi?”*?anlamindaki ayetler Resulullah’in i¢cinde bulundugu durumu
yansitmaktadir. Tim bunlara karsin Mehmet Azimli, “Cahiliye’yi Farkh
Okumak” adl eserinde soyle der:

Mekke déneminde Kur'an namazi emredince musrikler “Bu nasil bir
sey, bu namazi nereden icat ettin, bu riiku, secde de nedir?” seklinde
garipsemediler ve karsi cikmadilar. Mekkeliler zaten namazin btitiin ri-
kunlarini yapiyor ve uyguluyorlardi... Mekke’'deki musriklerde de nama-
zin rukunleri biliniyordu. Kiyam, riiku ve sucud bulunuyordu. Bu sebeple
Kur’an bunlar hususunda detay vermez. Ctinkt bilinmektedir. Malumu
ilama (bilineni tekrarlamaya) gerek duyulmamaistir... Dogrusu onlar eski-
den beri uygulanan gelenek tizere namazin riitktinlerini yakinen biliyorlar-
di. Bu bilgiler onlara tarihin icinden stiztaltp gelmisti.

Goruldagn tizere yazara gore musrikler namazi tim ayrintilarina kadar
biliyorlardi. Oysa yazarin savundugu bu goértisti destekleyecek herhangi
bir veriye sahip degiliz. Ozellikle muellif, “namazin ritkiinlerini yakinen
biliyorlardi” séziinti herhangi bir veriyle desteklememistir. Zira namazin
rukunlerini yakinen bildiklerine dair Kur’an ve stinnette acik ve kat’i bir
nas bulunmamaktadir. Mevcut olan baz rivayetler de yoruma acik, farkh
anlasilabilir mahiyettedir.

90 Adnan Demircan, Cahiliye Araplari, istanbul, Beyan Yaymlari, s. 69.

91 Sura: 40752.

92 Duha: 93/7.

93 Mehmet Azimli, Cahiliye’yi Farkli okumalk, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, s. 85-96.
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Hanifler ve Namaz

Hanif: “Kavminin dininden cikan ve ibadetlerini terk eden kisi
demektir’®* Hanifler'in dini yasantilar bizim icin son derece 6nemlidir.
Zira namazin Cahiliye devrinde bilindigi izlenimini veren en 6nemli da-
yanaklardan birisi de bazi Hanifler'in namazi kildig1®® ve bunlarin tevhidi
diistinceden dolay1 namazdan uzak kalamayacaklar1 yaklasimidir.

Hanifler'in meselesinin ortaya ¢ikmasi ve tarihcilerin bunu zikretme-
sinin nedeni Kur'an'in bazi1 Araplarin Yahudi ve Hristiyan olmamalaria
ragmen sirkten, putlardan sakinan bir topluluga isaret etmesi gercegidir.
Yiice Allah bu toplulugu Ibrahim’in dini tizere olarak vasiflamistir.% Allah
soyle buyuruyor: “Yahudi ya da Hristiyan olun ki, dogru yolu bulasiniz,
dediler. De ki: Hayir! Biz, hanif olan Ibrahim’in dinine uyariz. O, miis-
riklerden degildi.”®” Ancak gerek hadis kaynaklarinda gerekse de Cahili-
ye kitabeleri, Yunan ve Latin eserlerinde Hanifler'in diistince diinyalarim
ortaya cikaracak ve yasantilarina 1sik tutacak detayl bilgiye sahip degi-
liz. Bu konuda en biiytik kaynagimiz islami eserlerdir.?® Hanif kavrami-
nin ayetlerde gecmesi ve Kur'an'm bunlardan bahsetmesi tefsircilerin de
bu konu hakkinda degerlendirme yapmalarina imkan vermistir.®® Ancak
Cevad Ali'nin de belirttigi tizere mufessirler her ne kadar Hanifler'e de-
ginse de akideleri, din hakkindaki goéruisleri, tevhit diistinceleri ve Allah
hususundaki fikirleri hakkinda pek yeterli bilgi vermemislerdir.'*® Cevad
Ali'nin deginmis oldugu bu detay bizce de son derece 6nemlidir. Mtifes-
sirlerin Kur’an’da zikredilmesine ragmen ve énemli bir kavram olmasma
karsin, detayh bilgi veremedigi bir konuda, Hanifler'in ibadetleri hakkinda
kesin bir bilgi sahibi olmak nasil mtimkiin olacaktir? ilk dénem miifessir-
lerinin bunlarin dustinceleri, akideleri hakkinda detayh bilgi vermezken
guntimiiz sartlarinda onlarm ibadetleri hakkinda net bir sey séylemek
mumkiin degildir. Bundan dolay1 Cevad Ali soyle der:

Gunumuz sartlarinda Cahiliye’deki Haniflik ve Hanif dini hakkinda net
bir sey sdylemek mumkuin degildir. Bunun nedeni zikrettigim tizere bu
konuda acik ve net kaynaklarin ve Cahiliye metinlerinde de buna dair bir
seyin olmamasi sebebiyledir. Ayrica cogu miifessir ve rivayet ehlinin zik-
rettigi bilgilerin kapali, miiphem, uydurma ve zorlama yorumlamalardan

94 Cevad Ali, el-Mufassal Tarihu’l-Arab kabl el-Islam,12/30 .

95 Adem Apak, Ana Hatlaryla Islam Oncesi Arap Tarihi Ve Kiiltiirii, istanbul, Ensar Yayinlari,
s. 266.

96 Cevad Ali, el-Mufassal Tarihu'l-Arab kabl el-Islam, c. XII, s. 25.

97 Bakara: 2/135.

98 Cevad Ali, el-Mufassal Tarihu’l-Arab kabl el-Islam, c. XII, s. 25.

99 Cevad Ali, el-Mufassal Tarihu'l-Arab kabl el-Islam, c. XII, s. 25.

100 Cevad Ali, el-Mufassal Tarihu’l-Arab kabl el-Islam, c. XII, s. 25.
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ibaret olmasidir. Bundan dolay1 da islam’m gelmesine yakin mevcut olan
bu dini hareket hakkinda Cahiliye siir ve nesirlerine basvurup incelemek-
ten baska yapabilecegimiz bir sey yoktur. Stiphesiz ki bunlardan istifade
etmek Hanifler’i 6ven ve ibrahim’in dininden sayan islam’in anlasilmasima
katki saglayacaktir.!0!

Bu gercekle beraber Hanifler'in ibadeti hakkinda ctiz'i baz: bilgilere de
sahibiz. Rivayetlere gore Zeyd b. Amr, Kabe'ye dontp: “Ey Allahim! Sa-
yet ben hangi seklin sana gtizel geldigini bilseydim sana o sekilde secde
ederdim, ne yazik ki bilmiyorum.” diyerek hayiflanir, ardindan arzu ettigi
sekilde secde ederdi.'®> Esma bint Ebt Bekir, Zeyd b. Amr hakkinda soyle
der:

Ben Zeyd b. Amr b. Ntifeyli'yi sirtin1 Kabe’ye dayamis olarak soyle dedi-
gini duydum: Ey Kureys toplulugu! Zeyd'in nefsini elinde bulunduran Al-
lah’a yemin olsun ki, benim disinda sizden hi¢ kimse Ibrahim’in dini tize-
rine degildir. Ardindan soéyle diyordu: Ey Allahim! Sayet ben hangi seklin
sana guzel geldigini bilseydim sana o sekilde secde ederdim. Ancak ben
bunu bilmiyorum. Ardindan istedigi sekilde secde eder ve Kabe'ye dogru
salat kilardi. Ve soyle derdi: Benim ilahim Ibrahim’in ilahidir. Benim di-
nim Ibrahim’in dinidir.3

Baska bir rivayete gore Zeyd, Kabe'ye dontip bir rekat ve iki secde sek-
linde salat kilar, ardindan séyle derdi: “Bu Ibrahim ve Ismail'in kiblesidir.
Ben puta tapmam, ona salat kilmam, onun adina kesileni yemem, fal ok-
larini cekmem ve bu eve 6ltinceye kadar secde edecegim.”!%*

Zeyd’'in bu sozleri, hakikat arayisinda Rabbine nasil ibadet edecegi-
ni bilememenin tGztntist icerisinde olan bir kisinin durumunu yansit-
maktadir. Zeyd, hakikati bulmak i¢in elinden gelen her seyi yapmasina
ragmen'®® Allah’a nasil ibadet edecegini 68retecek bir bilgiye sahip olama-
mistir. Bu sebeple bu sézler namaz ibadeti hakkinda bir bilgisinin olma-
digim gosterir niteliktedir. Rivayetteki “salat kilard1” s6zti, baglamdan da
anlasildig1 tizere bir dua, iltica ve bazi rittieller seklinde anlasilmasi daha
dogru gortinmektedir.

Hz. Peygamber’in bi‘setten énceki ibadeti de Cahiliye devrindeki salat
ibadetinin varligl a¢cisindan son derece 6énemlidir. Ne yazik ki Hz. Peygam-
ber’in bi‘setten 6nceki ibadetiyle ilgili net bir bilgiye sahip degiliz. Sirkten

101 Cevad Ali, el-Mufassal Tarihuw’l-Arab kabl el-Islam, c. XII, s. 30-31.
102 Ebu Ca’fer Muhammed b. Habib, el-Muhabber, s. 171.

103 Cevad Ali, el-Mufassal Tarihu’l-Arab kabl el-Islam, c. XII, s. 49.
104 ibn Kesir, el Bidaye ve’n-nihaye, Sam, Dari’l-Fikr, c. II, s. 240.
105 Cevad Ali, el-Mufassal Tarihu’l-Arab kabl el-Islam, c. XII, s. 46.
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uzak durdugu, putlara secde etmedigi bilinmesine karsin, baz ibadetleri
yerine getirip getirmedigi konusunda herhangi bir detaya rastlamamak-
tayiz.

Derveze, Ytice Allah'in Hz. Peygamber’e “De ki: Stiphesiz Rabbim beni
dogru yola, dosdogru dine, Allah’ birleyen Ibrahim’in dinine iletti. O, ortak
kosanlardan degildi. De ki: “Namazim, ibadetlerim, hayatim ve élimum,
alemlerin Rabbi Allah icindir. O'nun hicbir ortag: yoktur; béyle emrolun-
dum ve ben Miisliimanlarin ilkiyim.”!6 Ayetleriyle hitapta bulunmasin-
dan yola cikarak; Hz. Peygamber’in Hira magarasinda iken kiyam, secde
ruka ve dua etme ihtimalinin mtmktn oldugunu séyler. Bununla bera-
ber mevcut namaz gibi bir ibadeti ikame ettigini kesin bir dille s6yleme-
nin de mimkuiin olmadigin zira namazi Cebrail’den 6grendigini belirtir.'®”
Dervezenin deginmis oldugu ihtimali gticlendirecek herhangi bir bilginin
olmayisindan dolay1 bu goértis zandan o6teye gecemeyecektir. Zira Derve-
ze'nin delil olarak sundugu ayetler Cahiliye déneminden ziyade ntibtivvet
sonrasi bir duruma isaret etmektedir. Bu sebeple ayetleri ntibtivvet énce-
sine yorumlamanin dogru olmayacag1 kanaatindeyiz.

Hz. Peygamber Ve Namaz

Hz. Peygamber’'in bi'setten sonraki hayatini irdeledigimizde namazin
daha 6nce hem Hz. Peygamber hem de sahabiler tarafindan bilinmedigine
isaret eden degisik rivayetlere rastlamaktayiz. Rivayetleri inceledigimizde
Hz. Peygamber’in bi’setten sonra namaza basladig: anlasilmaktadir. Riva-
yetlere gore Hz. Peygamber’e namaz farz kiindiginda Cebrail Hz. Peygam-
ber’e gelmis ve ona namazin nasil kilinacagini 6gretmistir. Hz. Peygam-
ber’de Cebrail’den 6grendigi namazi Hz. Hatice’'ye 6gretmistir.'*® Ardindan
Hz. Peygamber ve Hatice gizlice namazlarina devam etmislerdir. Rivayet-
ler, bu durumu “|%. uu@' lafziyla bize aktarmistir.'®® Sayet namaz o do-
nemde biliniyor olsaydi gizlice bu ibadeti yerine getirmelerini gerektirecek
bir sebep olmayacagindan aciktan namazlarim kilarlardi.

Ayrica Hz. Peygamber ve Hz. Hatice namaz kilmasini bilmediklerinden
dolay1 Cebrail onlara bu ibadetin nasil yerine getirilecegini 6gretmistir.
Sayet Cahiliye devrinde namaz bilinseydi buna gerek kalmazdi. Ozellikle
rivayetlerde gecen “Hatice'ye abdest almasuu ve namaz kumasuu égretti.”

106 En’am: 161/6.

107 Derveze, et-Tefsirit'l-Hadis, c. I, s. 344-345.

108 Ebt Muhammed Cemaltiddin Abdulmelik b. Hisam b. Eyyub el-Himyeri el-Meafiri el-
Basri el-Misri, es-Siretii’'n-nebeviyye li-ibn Hisam, Thk. Mustafa es-Sekka - Ibrahim el-
Ebyari - Abduilhafiz es-Selebi, Kahire, c. I, s. 244.

109 Ebu Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medenti,
Kitabii'l-Megazi (Siretii Ibn IshaK kitabu’s-siyer ve’l-megazi, Thk. Stiheyl Zukkar, Beyrut,
Dart’l-Fikr, s. 136.
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cuimlesi bizim i¢in son derece énemlidir. Zira Hz. Peygamber, Cebrail’den
6grendigi bu ibadeti vakit kaybetmeksizin en yakinlarindakine 6gretmeye
calismistir. Dolayisiyla sahabiler, namazin nasil kilinacagini bizzat Hz.
Peygamber’den 6grendiler. Bunlardan birisi de Hz. Ali'dir. Hz. Peygamber
ve Hatice’'nin namaz kildigimi1 géren Hz. Ali, saskinlik icerisinde yaptiklari
seyin ne oldugunu sorar, Hz. Peygamber kendisini dine davet eder ve bu
durumu gizli tutmasimi ister. Hz. Ali, Muisliiman olduktan sonra babasi
ve amcalaridan habersiz gizlice Hz. Peygamber ile beraber Mekke'nin va-
dilerine gider namaz kilardi.!'?’Alimin Hz. Peygamber ve esinin namaz ki-
larken gérmesi ve bunu garipsemesi bu ibadetin daha 6énce bilinmedigini
gostermektedir. Cahiliye’de namaz biliniyor olsaydi Ali bu soruyu sorma
geregi duymayacakti.

Hz. Peygamber’in bu ibadeti gizli yapmas1 ve bu konuda miusriklerin
gormesini istememesinin nedenlerinden birisi de namaz ibadeti konu-
sunda onlarin bir bilgisinin olmamas1 ve bunu tepkiyle karsilayacaklari
korkusudur. Bu ibadet Cahiliye devrinde bilinseydi Muislimanlar Kabe’'de
herhangi bir korku hissetmeden namaz kilardi. ibn Mes'ud'un bu sézii de
Mislimanlarin yasadigl zorlugu gézler éntine sermektedir:

Omer’in Misliiman olmas: fetih, hicreti yardim, halifeligi de bir rahmet idi!
Omer Miisltiman oluncaya kadar Kabe'nin yaninda agiktan namaz kilamazdik.
O Miusliman olunca Kureys miusrikleriyle namazi1 (Kabe’de) kilincaya kadar
mucadelesi devam etti. Boylece orada namaz kilabildik.!!

Su rivayette konumuz acisindan son derece énemlidir.

Bir gtin Ebu Talip onlar1 namaz kilarken gordii. Hz. Peygamber’e dedi ki: “Ey kar-
desimin oglu! Senin kendisiyle ibadet ettigini gordtigtim bu din nedir. Hz. Pey-
gamber sOyle dedi: Ey Amca! Bu din Allah'm, Meleklerin, Restillerin ve babamiz
Ibrahim’in dinidir. Allah beni bu dinle el¢i olarak génderdi. Amca! Sen kendileri-
ne 6gut vermek dogru yola davet etmek istedigim kisilerin en hak edenisin. Aym
sekilde benim davetime uyacak ve yardimda bulunup destek olacak kisilerin en
hak edenisin. Eba Talip: Ey kardesimin oglu! Ben babalarimin dininden ve onla-
rn lizerinde bulunduklarn seyden ayrilmayi istemem. Ama Allah’a yemin ederim
ki ben sag oldukca hosuna gitmeyen bir sey basina gelmeyecektir.!!?

Sayet Ali'nin kuciik oldugundan dolayr namaz ibadeti hakkinda bil-
gisi olmadigi, dolayisiyla bunun dogal karsilanmasi gerektigi ve Ali riva-
yetinden yola cikarak Cahiliye devrinde namazin bilinmedigi neticesine
ulasilmasinin dogru olmadig1 sdylenirse, mezkuar rivayet bu mefthumu

110 ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye li-ibn Hisam, s. c. 1, s. 247.

111 ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye li-ibn Hisam, c. I, s. 342.

112 Ebti'l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Ya'meri, Uyunit'l-
eser fi filnuni'l-megazi ve’s-semd’il ve’s-siyer, Thk. Ibrahim Muhammed Ramazan,
Beyrut, Daru’l-Kalem, c. I, s. 112.



Enfal 35. Ayeti Cercevesinde Cahiliye’de Muka, Tasdiye ve Salat 195

curiutmektedir. Zira Ebu Talip gibi ileri yasta ve Mekke adetlerini bilen
birinin mevcut bir ibadet hakkinda bilgisinin olmadig1 séylenemez. Oysa
bu rivayette Eba Talib’in saskinlifl géze carpmakta ve yapilan namaz iba-
detinin ne oldugunu sormaktadir. Bu tablo bize Cahiliye devrinde boyle
bir ibadetin bilinmedigini gosteren guclii delillerdendir. Islam'in ilk yilla-
rinda onlar1 namaz kilarken goren su sahabinin dedikleri de bizim icin
son derece 6nemlidir:

Ben ( Afif) ticaretle ugrasirdim. Hac giinlerinde Mina'ya geldim. Benim gibi ti-
caretle ugrasan Abbas’tan bir seyler alip satmak icin ugradim. Bu sirada bir
erkek, bir kadin ve bir cocugun gizlice Kabe'ye dogru namaz kildiklarini gor-
dim. Ben, Abbas’a “bu din nedir?” diye sordum. O, sOyle cevap verdi: “Bu dinin
ne oldugunu bilmiyoruz. Muhammed b. Abdullah, Allah'm onu génderdigini
saniyor. Kayser ve kisra altinlarinin ona verilecegini diistintiyor. Bu kadin ona
iman eden Hatice binti Huveylit'tir. Su cocukta ona iman eden amcasinin oglu
Ali b. Ebi Talib’tir.!!®

Taccarmm kilinan namaz hakkinda bu saskinhg, bilgisizligi ve Abbas’in-
da bu ibadetin bilinmedigini gosterir nitelikteki cevabi, namaz ibadetinin
Cahiliye’de bilinmedigine isaret etmektedir. Ayrica sahabilerden Muisltiman
olanlarin vahyin ilk dénemlerinde namazlarini gizli kildiklar bilinen bir du-
rumdur. Hatta bir seferinde musrikler onlarin namaz kildiklarim gérmus,
ayiplayip kottlemisler ve bu durum kavga etmelerine yol acmisti.'!*

Hz. Ali'nin su s6zti de bize konunun anlasilmasina katki saglamakta-
dir: “Allahim! Ben Peygamber’in disinda benim kadar sana kulluk edeni
tanimiyorum.( bunu tc¢ defa tekrarladi) Ben insanlarin namaz kilmala-
rindan 6nce 7 defa namaz kildim.”!!> Gortildtigti tizere Hz. Ali namaz iba-
detinin daha 6nce bilinmedigini ve kilinmadigimi1 apacik bir sekilde ifade
etmektedir. Ote yandan Hz. Peygamber’in su sézii de bizim i¢in son derece
onemlidir: “Namazi: benim kuldigum gérdiigiiniiz sekilde kilin"'® Sayet na-
maz Cahiliye devrinde bilinseydi, bilinen bir namaz icin neden Hz. Pey-
gamber boyle buyursun? Namaz biliniyor olsaydi Hz. Peygamber, sahabi-
lere ailelerine namazi 6gretmelerini emretme geregi duymazda.

Ayrica, Islam'n ilk yillarinda Hz. Peygamber'in Kabe’den namaz kilmasi
esnasinda Ebu Cehil'in ona saldirmasi ve onu namaz ibadetinden engelle-
meye calismasi musriklerin bu ibadete ne denli yabanci olduklarim gos-
termesi acisindan 6nemlidir. Mukatil, namazin Mekke’'de farz kilindiktan
sonra Ebu Cehil'in: “Sayet ben Muhammed'’i Kabe’de namaz kilarken go-

113 Ebir'l-Hasen izztiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, el-Kamil
frt-tarih, Thk. Omer Abdiisselam Tedmuri, Beyrut, Daru’l- Kitabi’l-Arabi, c. I, s. 600.

114 el-Halebi, es-Siretit’'llalebiyye Insanit’'l-‘uyiin fi streti’l-emini’l-me'miin ,c. I, s. 402.

115 Muhammed Yusuf Kandehlevi, Hayatit’s-sahdabe, Beyrut, Muiessesetlir-risale, c. I, s. 82.

116 Muslim, Babu, men ehakku’l-imame, 674.
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rursem boynuna basacagim.” dedigini ve ilgili Alak suresinin 6-19 ayetleri-
nin Eba Cehil hakkinda nazil oldugunu belirtir.!'” Taberi’de ayetlerin Eba
Cehil hakkinda nazil oldugunu aciklar ve seleften bu yonde gortis aktarir.!'®

Alak suresinin tislubu ve Ebti Cehil'in bu diismanca tavirlar1 Cahiliye
musriklerinin namaza ne denli yabanci olduklarim1 hatta namaz engelle-
mek icin ne denli bir caba icerisinde olduklarini apac¢ik goéstermektedir.
Zira su uslup, “Sen, namaz kildiginda kulu (bundan) engelleyeni gérdiin
mii?” Namaz1 bilen bir kavme yo6nelik bir hitap degildir. Tam tersine na-
maz1 kiicimseyen, degerini bilmeyen ve tevhidi distinceye karsi olan bir
milletin takindig: tavirdir.

Namaz tevhit ilkesinin en énemli riktinlerindendir. Musrik toplulukla-
rn ilk cephe aldiklarn ibadette namaz olmustur. Kur’an, musriklerin na-
maz ibadetinin taptiklarn putlar icin ne denli tehlikeli gérdtiklerini haber
vermektedir. Su ayet bu mefhumu apacik géstermektedir. “Dediler ki: “Ey
Su’ayb! Babalanmizin taptigim1 yahut mallarimiz hakkinda diledigimizi
yapmay terk etmemizi sana namazin mi emrediyor. Oysa sen gercekten
yumusak huylu ve akli basinda bir adamsin.”'’® Ayetten de anlasildig:
luzere musrikler namaz ibadetini belli rittiellerin yerine getirilmesi seklin-
de algilamiyor bunu hayati tamamen tevhit ilkesi cercevesinde diizenleyen
ilahi bir degisimin habercisi olarak gértiyorlardi. Kur’an, namaz ibadetini
terk eden topluluklarin icler acis1 durumunu su sekilde ele almaktadir.
“Onlardan sonra, namazi zayi eden, sehvet ve dinyevi tutkularimin pesi-
ne diisen bir nesil geldi. Onlar bu tutumlarindan 6ttrt buytk bir azaba
carptirilacaklardir.” demek ki namaz belli rittillerin yerine getirilmesi degil
ikame edilmesiyle anlam kazanir. Bu sebeple emir namazi dosdogru ika-
me etme Uzerinedir. “(Ey Muhammed!) Kitaptan sana vahyolunani oku,
namazi da dosdogru kil. Ctinkti namaz, insani hayasizhiktan ve kottiltik-
ten alikoyar. Allah’t anmak (olan namaz) elbette en buiytik ibadettir. Allah,
yaptiklariizi biliyor.”'2° insam hayasizliktan ve kétiiltikten alikoyan bir
ibadetin Cahiliye devrinde kilindigini sdéylemek ne kadar tutarh olacaktir.
Sayet namaz ibadeti bilinseydi ve baz1 muisriklerce ikame edilseydi elbette
bunun toplumda manevi anlamda bir karsilig1 olacakti. Sayet namazin
bilindigi ama i¢inin bosaldig: iddia edilirse, bu gértisii destekleyen akli ve
nakli verilere ihtiya¢ duyulacaktir. Zira bazi hareket ve sekillerle yapilan
bir ibadete namaz diyemeyiz. Kanaatimizce bazi arastirmacilar tarafindan
Cahiliye devrinde yapilan baz sekilsel hareket ve ibadetler namaz seklin-

117 Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mulkatil b. Siilleyman, c. IV, s. 763.
118 et-Taberi, Camiu’l-Beyan an te'vili ayi’'l-Kuran, c. XXIV, s. 523.
119 Hud: 11/87.

120 Ankebut: 45/29.
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de anlasilmis ve bu ibadetin bilindigi kanaati olusmustur. Ancak rivayet-
ler iyice tetkik edildiginde namaz ibadetinin bilindigine veya kilindigina
dair acik ve net verilere rastlamamaktayiz.

Hz. Peygamber’in degisik hadislerinde de namaz ibadetinin sekil ve
muhtevas1 hakkinda bilgi verilmistir. Bu hadisler namaz mefhumunun
cahiliyenin yabanci olduklarini yansitmakta ve ayni zamanda da Peygam-
ber’'in bu ibadetin 6gretilmesindeki cabasini gostermektedir. Hz. Peygam-
ber sodyle buyurmaktadir: “Kim bizim namazimiz1 kilar, kiblemize yonelir,
kestigimizi yerse iste o, Muislimandir. Ona Allah’in ve restuliintin zimmeti
vardir. Allah’in ona verdigi bu zimmeti bozmayin. 2! Hadisteki “namazimni-
zt kilar” s6z1 bu ibadetin Resulullah’la beraber sekil ve muhtevasimnin be-
lirlendigini gostermesi acisindan énemlidir. Su hadiste bu anlam destek-
ler niteliktedir: “Ben Insanlarla Lailahe illallah deyince kadar savasmakla
emrolundum. Sayet bunu derlerse ve bizim namazimizi kilar, kiblemize
yonelir, kestiklerimizi yerlerse onlarin kanlar1 ve htirmetleri bize haram
olur. Ancak onun hakki harictir. Hesaplar1 da Allah’a kalmistir.”122

Hz. Peygamber, biat sart1 olarak namazi ikame olarak goértiyordu. Sa-
habinin su s6zti bunu apacik gostermektedir: “Resulullah’a namazi ikame
etme, zekati verme ve her Muisliimana nasihat etmek tizere biat ettim.”!23

Hz. Peygamber, namazi ikame etmeyi sadece sozlii olarak degil, aym
zamanda fiili olarak sahabilerine gosterir buna uymayanlari uyarirdi. Ebta
Hureyre'nin rivayet ettigi su hadis, Hz. Peygamber’e farz kilinan namazin
ne oldugunu net bir sekilde gostermektedir:

Hz. Resulullah mescide girdi, ardindan bir adamda igeri girdi ve namaz
kildi. Sonra Restilullah’a selam verdi. Resulullah selamini aldi ve séyle
dedi: D6n namaz kil, zira sen namaz kilmadin! Adam déndai ve onceki
namazn aynisl kildi, ardindan Resulullah’a gelip selam verdi. Resulullah:
Allah'in selami tizerine olsun dedi ve ardindan: Dén namaz kil, zira sen
namaz kilmadin! Dedi. Ta ki bunu t¢ defa yapti. Adam: Seni hak tze-
re gonderene yemin olsun ki ben bundan giizelini yapmay1 bilmiyorum.
Bana 6gret dedi. Resulullah: Namaza kalktiginda tekbir getir, ardindan
sana kolay geleni oku, sonra riikuya git ve itminan olacak kadar bekle,
ardindan kalk ve kiyam halinde bekle, sonra secdeye git ve itminan olacak
kadar bekle, ardindan otur ve bir mtiddet bekle. Ve bunu ttim namazina
uygula.!?

121 Buhari, Kitabusselat,391
122 Buhari, Kitabusselat,391
123 Buhari, Salat,524.
124 Muslim, salat, 397
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Dolayisiyla Ahmet Ibrahim’in su séztintin Cahiliye devrini iyi tasvir et-
medigi kanaatindeyiz “Cahiliye Araplarmin farz olan ibadetlerden olan
namaz, zekat, oruc, taharet vs. lafiz ve anlam olarak bilmedigi kelime
yoktu. Araplarm zihninde bu ibadetler Kabe'nin sahibinin veya Allah'm
katinda glizel seyler olarak algilanirdi”'?® Sayet Araplar arasmnda bu iba-
detler gtizel sekilde algilaniyor idiyse Ebta Cehil'in Kabe’de namaz kilan
Hz. Peygamber’e saldirisini nasil anlamamiz gerekiyor? Ote yandan her ne
kadar Cahiliye Araplar'inda bazi ibadetler bilinse de cogu ibadet hakkinda
net bir bilgiye sahip degillerdi. Rivayetlerde de gértildiigti tizere Araplar'in
salat kavramiyla islam’m salat kavram birbirinden farkliydi.

Ayrica unutulmamasi gerekir ki, Kur'an'in ¢cogu ayetinde salat kelimesi
iman, zekat ve salih amelle zikredilir. Bu sekilde zikredilmesi namazin ne
denli 6nemli bir ibadet oldugu ve hayati kusattiginin gostergesidir. Ayrica

Ragib el-Isfahani’nin de degindigi tizere Kur'an namaz kilmay1 degil ikame
etmeyi emretmistir. 26 Oysa musrikler bu ytice anlamlardan uzaktirlar.

Kur'an’da Namaz ile Ilgili Baz1 Ayetlerin Tahlili

Kur’an’da salat kavrami degisik anlamlarda kullanildigini belirtmistik.
Bu sebeple de salat kavraminin zikredildigi ayetlerin inis sebebi ve arka
planinn iyice irdelenmesi gerekmektedir. Kur'an'm salat mefhumunun iyi
anlasilmasi Cahiliye Araplar'imin zihninde bu kelimenin nasil yer ettiginin
bilinmesi acisindan da énemlidir.

Kur’an’da Cahiliye Araplarida namazn bilindigi izlenimini veren en
o6nemli strelerden biri Maan suresidir. Zira bu ayette dua anlamindaki
salat kelimesinden degil; seri anlamdaki namazdan bahsedilmektedir.!?”
Yiice Allah séyle buyuruyor: “Gérdiin mii o dine yalan diyeni? Iste yetimi
itip kakan odur! Yoksulu doyurmaya tesvik etmez. Fakat veyl o namaz
kilanlara ki, Namazlarinda yamlmaktadirlar. Onlar ki, gosteris yaparlar.
Ve yardimdan sakinirlar (zekati vermezler).”128

Miifessirlerin cogunluguna gore Maun stresinin tamami mekkidir.!'?°
Bu durumda ayetteki “o namaz kilanlarin vay haline” hitabimmin kimleri
kast ettigi ve namazin hangi anlamda kullanildiginin tespiti 6nem kazan-
maktadir. Strenin mekki oldugunu séyleyenler cogunlukla ayetin mtina-

125 Ahmet ibrahim es-Serif, Mekketu ve’l- Medinetu fi'l - Cahiliyyeti ve Ahdi'r- Rasul Sallellahu
‘aleyhi ve Sellem, s. 146.

126 er-Ragib el-isfahani el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, c. I, s. 491.

127 Semstiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, es-Siracit’l-miinir fi'l-i'ane ‘ala
ma’'rifeti ba’di me’ani kelami rabbine’l-hakimi’l-habir,, Kahire, Matbaa tu bolak, c. I, s. 18.

128 Mauan 107/1-7.

129 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mulatil b. Siileyman c. IV, s. 869, Sa’lebi, c. X, s. 304;
Vahidi, c. IV, s. 558; ibn Kesir, c. VIII, s. 493. ibn Cevzi,,Zadul mesir, c. IV, s. 495.
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fiklar kast ettigini séylemislerdir.'*® Ancak bu tefsir yaklasimi bazi soru-
lan beraberinde getirmektedir. Sayet stire Mekke’'de inmisse bu durumda
Mekke’de muinafiklarin varlift meselesi glindeme gelecektir. Zira bilindigi
tizere munafiklar, Medine merhalesinin bir konusudur.!?! Bu sebeple aye-
tin mekki oldugunu soyleyip ayetleri mtinafiklara hamletmek ciddi soru-
lar1 beraberinde getirmektedir.

malinden bahseder. Ctinkii son ayetlerin mtinafiklarin vasiflarim ele aldi-
gin1 belirtir. %2 Matuiridi'ye gore “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, on-
lar namazlarini ciddiye almazlar”'®® ayeti, ibadetler noktasinda ihmalkar
ve umursamaz tavirlarindan dolay1 nifak ehlini kast etmis olabilir. Zira
ytice Allah'in; “Onlar, namaza kalktiklar1 zaman tembel tembel kalkar-
lar, insanlara gosteris yaparlar ve Allah’1 pek az anarlar.'® “Namaza an-
cak tisene uisene geliyorlar, verdiklerini de ancak istemeyerek veriyorlar”!s®
ayetlerinde de oldugu gibi onlarin tembellik ve umursamazhklarim ifade
etmektedir.!®®Ancak Maturidi, ayetin kufur ehlini de kast edebilecegini
belirtir. Matiridi “onlar namazlarini ciddiye almazlar” ayeti icinde iki ihti-
malden bahseder. Bu ihtimallerin birinde yine putlara deginir. Buna gore:
Namazlarim1 ihmal ederek kendilerini unutma durumuna dismuslerdir.
Zira kendileri icin namaz kilan aslinda Allah i¢in kilip baskalarina ve put-
lara namaz kilmaz. Zira Allah i¢cin namaz kilan kisinin menfaati Kkisiye
déner. Ancak onlarin bu namaz terki ve ihmalkarhklar1 kendilerine zarar
vermektedir.'3”

Habanneke, ayetin muhataplarimin musrikler oldugunu belirtir. Buna
gore musrikler Hz. Ibrahim ve Ismail’'den tevariis ettikleri ancak sirk bu-
lastirdiklan ve Cahiliye adetleriyle bozduklar1 namaz, Safa, Merve ve Ka-
be’nin tavafi gibi ibadetleri riya i¢cin yapmalarindan dolay: siddetli cezaya
muhatap kilinmislardir.

Habenneke, Dini yalanlayan miisrikler nasil olurda Hz. ismail'den
kalma namaz rika ve secdesiyle ikame ederler? Muhtemel sorusuna da
sOyle cevap verir: “Onlar, Araplar arasindaki konumlarini korumak ic¢in
bununla insanlara riyakarhk yapiyorlardi. Zira onlar Harem’in ehli, Ka-
be’nin sidanesi ve Ismail b. Ibrahim’'den tevartis ettikleri dini vazifeleri

130 Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukatil b. Silleyman, c. IV, s. 871.
131 ibn Ciizey, et-Teshil li-ulimi’t-tenzil, c. I, s. 516.

132 Maturidi, Te'vilatit Ehli’s-Siinne c. X, s. 622

133 Maun: 107/4-5.

134 Nisa 4/142.

135 Tevbe: 54/9.

136 Maturidi, Te'vilatiit Ehli’s-Stinne c. X, s. 624.

137 Maturidi, Te'vilatit Ehli’s-Stinne c. X, s. 624.
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ikame eden kisilerdir. Bu ibadeti ikame etmeleri onlara diinyalik menfaat
ve basarilar saglardi.”'3® Habenneke'nin bu yorumuna katilmak mtmktin
degildir. Zira musriklerin riikti ve secdenin oldugu bir namazla riyakarlik
yaptiklarina dair elimizde bunu dogrulayacak rivayetler mevcut olmadig:
gibi, aksine namaz ibadetine yabanci olduklarina isaret eden nakiller s6z
konusudur. Ayrica ayetin baglamim riyakar musrikler icin ifade etmek
uzak bir ihtimaldir. Sayet ayet musrikleri konu edinmisse Hz. Peygam-
ber’in muisriklerin bozduklari ve sirki bulastirdiklar bir ibadeti dtizeltmek
icin bir girisimde bulunmasi gerekirdi. Oysa elimizde buna dair naslar
mevcut degildir.

Stuleyman Ates’te ayetin muhatabinin musrikler oldugunu, zira mius-
riklerin namaz bildigini ve kildiklarini belirtir.!*® Hatta Ates’e gore onlarm
“namazlar riku’lu ve secdeli, islamin namazina benzer idi.”!*°

Goruldagt tzere surenin mekki veya medeni olmasi hususu
ihtilafhidir.’*'Sayet stire medeni oldugu kabul edilirse iskal c¢oztilecek ve
ayetler munafiklarin durumuna hamledilecektir. Ancak sarenin tama-
mimin Mekki olma ihtimalinden yola cikarsak, bu durumda bile ayetin
musrikleri kast ettigine dair bir bilgiye sahip degiliz. Zira ayetin genel
olup namazlarna riayet etmeyen bazi kesimleri kast etmesi de mtimktin-
dur.'? Kaldi ki seleften baz1 kesimleri bu ayetin umumuyla amel etmis-
lerdir. Said bin Cubeyr’in ayeti, namazlarim erteleyen, riika ve secdesinin
hakkimi vermeyen kisilere hamletmesi buna 6rnektir. '3

Ote yandan Maturidi'nin ifade ettigi gibi musriklerin namaz kildig1 sdy-
lense bile bu namazdan ziyade ici bos ve Islam’m ytikledigi anlam tasima-
yan bazi rittiellerden ibaret bir gortinttiden baska bir sey olmayacaktir. Ve
ayetin de musriklerin bu ibadetlerine yonelik bir elestiri olarak ele alinma-
s1 uzak bir ihtimaldir.

Konuyla ilgili Ragib el-isfahani séyle der:

Namazin kilinmasmin emredilmesi ve 6viilmesi ancak “ikame” lafziyla olmus-
tur... Namazin ikame edilmesi simirlarinin yerine getirilmesi ve devamhhgidir.
“ikame” ile tahsis edilmesi sadece namazin kihlnmasimin murad edilmedigine
tembihtir.'**

138 Abdurrahman Hasan Habanneke el-Meydani, Mearicu't-Tefkir ve Dekaiku’'t-Tedebbur,
Dimask, Daru’l-Kalem, c. I, s. 694.

139 Stileyman Ates, Yiice Kur'an'n Cagdas Tefsiri, s. 119

140 Suleyman Ates, Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri, s. 120

141 Ebtr'l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Abdullah ibn Ctzey(6. 741/1340),
et-Teshil li-uliimi’t-tenzil, Thk. Abdullah el-Halidi, Beyrut, Seriketu Daru’l-Erkam b. Ebi’l-
Erkam, 1416, c. I, s. 516.

142 Derveze, et-Tefsirit’'l-Hadlis, c. 11, s. 20.

143 Ibn Receb el- Hanbeli, Revd'i'i't-Tefsir, Dari’l-Asime, Arabistan c. II, s. 637.
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Dolayisiyla ayetten musriklerin namaz bildigi ve bu ibadeti kildiklar
bilgisi citkmamaktadir. Kanaatimizce miusriklerin bu namaz bildikleri ve
hatta bununla gésteris yaptiklar: seklindeki yorumlar Kur’an ve stinnetle
desteklenmemektedir.

Sonuc

Islami ilimlerle ilgilenen bilginler icin Cahiliye devrine ait 6rf, adet, ge-
lenek, ibadet, distince vs. bilgiler son derece énemlidir. Zira bu malumat-
lar Kur'an’in anlasilmasina katki saglayacak ve Hz. Resulullah’in nasil bir
mucadele stirecini yasadigini gosterecektir.

Ozellikle Kur'an'in Cahiliye devrine ait aktardig bilgiler ayr1 bir éneme
haizdir. Zira Kur'an'm degindigi, aktardig1 her bir bilgi arastirilmay1 ve
anlasilmay1 gerektirmektedir. Ctinkti Kur'an'in zikrettigi her bir konu ve
kavram bir amac ve hedefe yonelik olarak zikredilmistir.

Kur’an'm Cabhiliye devrine ait verdigi baz bilgiler s6z konusudur. Bun-
lardan birisi de Enfal 35. ayettir. Bu arastirmamizda Enfal 35. ayeti cer-
cevesinde Cahiliye devrinde miusriklerin namaz kilip kilmadigi, namaz
gibi bir ibadet hakkinda bilgileri olup olmadig1 incelendi. Ayrica Kur'an’da
Cahiliye rittelleri olarak sunulan ve salat kavramiyla beraber zikredilen
muka, tasdiye’nin ne anlama geldigi ve musriklerin zihinlerinde nasil bir
karsiligi oldugu irdelendi. Calismada gerek tefsir kitaplarindan gerekse de
tarih eserlerinden istifade edildi.

Arastirmamizda 6ncelikle muka ve tasdiye kavramlar: irdelendi. Bu ri-
ttellerin Cahiliye’de belli kabilelerle simirli tutulmamasi gerektigi, bilakis
bu uygulamalarin Cahiliye’nin genel yaklasimi oldugu vurgulandi. Konuy-
la ilgili gerek dilcilerin ve gerekse de mufessirlerin gorusleri ele alindi. Ek-
seriyete gore; muka 1slik calmak ve tasdiye’ye el cirpmak oldugu séylense
de degisik gortis ve yorumlarin da oldugunu belirtildi.

Ayrica bazi miufessirlerin zikrettigi gibi bu kavramlarin ifade ettigi an-
lamin bir oyun, eglence seklinde anlasilmasimin eksik oldugu zira bu kav-
ramlarin lugavi anlamlariyla tefsir etmenin yeterli olmadig: agiklandi.

Bazi sahabi ve tefsircilerin yorumlarindan istifadeyle Cahiliye done-
minde misriklerin bir salati oldugu ve bu salatlarimin muka ve tasdi-
ye seklinde belli rittieller halinde kilindig1 ve dolayisiyla cahiliyeye ait bir
ibadet sekli oldugu anlasildi. Ancak musriklerin bu ibadetleri hakkinda
detayl bir bilgiye sahip olmadigimiz gortldii. Dolayisiyla muka, tasdiye
ve salat kavramlarimin irdelenmesi neticesinde ulasildigi kadariyla miis-
riklerin bir ibadeti vard: ve bu ibadet, kuslar gibi degisik ses ve hareketler
seklinde yapiliyordu.
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Ancak bu cahiliyeye has ibadet sekliyle salat ibadetinin farkli oldugu
arastirmamizda goérildi. Ozellikle ayetin “onlarn salatlan” seklinde ifa-
desi, baz1 arastirmacilar icin bir karisikliga sebep oldugu ve Islam’daki
namaz sekliyle algilandig1 ortaya cikmistir. Bazi meal, tefsir ve arastirma
eserlerinde musriklerin namazi kildigina veya bildigine dair iddialarin te-
melini Enfal 35.ayeti olusturdugu gozlemlendi.

Ayrica makalemizde Cahiliye’de namaz ibadetinin bilinmedigini, mtis-
riklerin bu ibadeti vahiyle beraber 6grendiklerini Kur'an ve rivayetlerden
yola c¢ikarak ortaya koymaya calistik. Bunun neticesinde su sonug¢lara
ulastik:

1. Enfal 35. ayeti ve Maun suresi delalet yéntintin zanni olmasi ve
konuyla ilgili farkli degerlendirmelerin mevcudiyetinden dolayr bu
ayetlerle muisriklerin namazi bildigine, kildigina dair bir bilgiye ulas-
mak mimktin gérinmemektedir.

2. Cahiliye’de namaz biliniyor olsaydi stiphesiz Hz. Peygamber bunu en
iyi ikame eden kisilerden olurdu. Oysa rivayetler Hz. Peygamber’in
bi’setten 6nce namaz kildigina dair bir bilgi aktarmamaktadir.

3. Haniflige mensup kisilerin puta secde etmeyi reddetmesi, baz iyilik-
ler etrafinda birlesmeleri varit olsa da ibadetleri hakkinda cok az ve-
riye sahibiz. Dolayisiyla distinceleri noktasinda yeterli ama ibadet-
leri hakkinda az bilgiye sahip oldugumuz bu ztimre hakkinda “na-
maz biliyorlardi” iddiasinda bulunmak miimktin géoriinmemektedir.

Ayrica Zeyd bin Amur, Ebu Zer gibi kisiler tizerinden namaz ibadetinin
bilindigini séylemeyi de destekleyecek naslar olmadig1 da anlasilmistir.

4. Kur'an'm degisik ayetlerinde miusriklerin namaz ibadetine karsi
olumsuz algilari, diismanca tutumlar: bu ibadetin Cahiliye’de olum-
suz bir algisinin oldugunu géstermistir. Dolayisiyla Kur'an'in, Cahi-
liye'nin kars1 koydugunu soéyledigi bir ibadeti kildiklarini séylemek
ne kadar tutarh olacaktir?

5. Hz. Peygamber’in vahiy inzaliyle beraber Cebrail’den namazi 6gren-
mesi ve bunu en yakinlarina 6gretmeye calismasi bu ibadete yaban-
c1 olduklarim gostermektedir.

6. Vahyin ilk yillarinda Hz. Peygamber’'in bu ibadeti sahabileriyle be-
raber gizli kilmasi ve bu ibadete sahit olan kisilerin saskinhklar vs.
durumlar Cahiliye muisriklerinin yeni bir ibadetle tamistiklarini goés-
termistir.
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8. Ruku, secde ve dua ibadetinin Cahiliye’de bilindigi iddia edilmesi
namazn kilindigina veya bilindigine isaret degildir. Zira riikti ve sec-
de namazin sadece belli rikiinleri arasinda yer almaktadir.

9. Islam mesajlarim tevhid diistincesi tlizerine insa etmistir. Tevhidi
distincenin temel ruktnlerinden birisi de namazdir. Namaz ibadeti
ciddiyeti olan ve ayni zamanda husu ile kaim olan bir ibadettir. Ca-
hiliye diistincesi ise tiim bu derin anlamlardan uzaktir. Bu sebeple
bu ibadetin Cahiliye’de bilindigini sdylemek mtimkiin gériinmemek-
tedir.
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